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FATIHA SURESI: Mekkidir ve yedi ayettir
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Kur'anin ve Kur'an surelerinin Risaletpenah Efendimiz tarafindan tesmiye edilmis isimleri vardir. Fakat

surelerin bu isimlerini, mahalli niizullerini ve ayetlerinin adetlerini is'ar igin yazilan basliklar, kezalik sahife

kenarlarinda tasir denilen asirlari, hizibleri, secdeleri gésteren tahrirler nazmi kur'andan degildirler.

isimlerin muhdes olmayip tesmiyei risaletpenahiye miistenit olmasi, kelimati kur'andan olmalarini icap
etmez ve bir kelimenin kur'aniyeti icin bu kadari k&fi degildir, ¢linkl kitap yani kur'an, hadisten ve hatta
hadisi kudsiden bagka bir hususiyeti haizdir. Peygamberimizin hadisleri miyaninda tefsiri kur'ana muteallik
nice ahadisi serife vardir ki bunlar tevatlren sabit bile olsalar yine kur'an sayilamazlar. Bir kelimenin nazmi
kur'andan madut olabilmesi icin Peygamberimizden kur'an olarak ahzedilmis ve tevatiren naklolunmus
bulunmasi sarttir. Clnki kur'anin hikmiini, kiymeti yalniz manasinda degildir, onun elfaz ve kelimati dahi

bizzat hiikiim ve kiymeti haizdir. Zira kur'an metliiv olmakla mimtazdir. Tilavet ve levazimi tilavet ise elfazin



ahkamidir.
Selefi kiram bu hakikate binaen Mushafi serifi kur'an olarak me'huz olmiyan kelimattan tecrit ederek
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yazarlar ve « U \JA-S ‘ ‘ )CJ?' = cerridulkur'an» - kur'ani tecrit ediniz, yahut «
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&LAQ-Q-S ‘ ‘ jCﬁ = cerridilmesahif» - Mushaflan tecrit ediniz diye tavsiye ederlerdi. Clnki
kur'an olmiyan kelimelerin veya climlelerin miruri zaman ile nazmi kur'ana karistirilarak tahrifata sebebiyet

verilmesi gibi ser'i bir mahzuru nazari miladhazaya alirlar ve Mushafin «deffeteyni» beyninde sadece kur'an

yazilmasina itina ederlerdi ki bu tavsiye ve
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itinanin nice fevaidi mihimmesi ve semerati miterettibesi gorilmustir.
Lakin bu tecridi, Beyhaki «kur'ani, gayri kur'an ile karistrmamak» manasina tefsir etmistir. Cinku
mutazammin oldugu hikmet bunu muktazidir. O halde ihtilat ve iltibas vaki olmiyacak bir tarzda

yazilmasinda bir beis olmamak 1azim gelir. Filvaki oni Abbasin keraheti tasiri séylemesi bunun o zaman bir

hadise oldugunu ima ettigi gibi ihtilat mahzurunun fikdani halinde bu kerahetin de irtifaina delaletten hali



degildir. Bu manaya binaen yazisi, yazilisi kur'anin yazisindan, yaziligindan vazihan temyiz olunarak iltibas

ve ihtilat mahzuru bertaraf edilmek sartiyle zikrolunan sernamelerin ve muhtiralarin Mushafa yazilmasi

tecrit tavsiyesine minafi gériilmez ve 1abe'se bih sayilir oldu. Bu suretle bunlar hayli kadim bir

zamandanberi yazma Mushaflarda elvan veya altin miirekkeple ve hatti icazetle yazilip bir tarzi mahsusta

nakis ve tezhip edile gelmistir. Tab'in zuhurundan sonra da ayni sekilde hat ve nakis ile hatti kur'andan

temyizlerine dikkat ve itina edilmistir.

Bu sureti tahrirde kur'anin sahifeleri kat' bir cergeve icine alinarak hatti kur'an digerlerinden glizelce

ayrildigi cihetle hem tecrit tavsiyesine itina edilip halt ve iltibas mahzuruna sed ¢ekilmis, hem de hifz ve

kiraati kur'anda ihtiyag derkar olan bazi fevaidi mithimme temin olunmustur. isldamda bu sevki dinidir ki

hututun tenevvii ve nefasetinde ve bilhassa sinaati tezhibin terakkisinde amil olmus ve tezhibi Mesahif bir

tarzi mahsusi nefis iktisap etmis idi.

Fikih noktai nazarindan «labe'sebih» ni terki evla ve sadelik kiilfete miireccah ise de biz halefteki bu

itinali teamuliin tercihine taraftar olacagiz. Zira tecrit bir seddi zeria ve asli fariza ise hifz ve temyiz

oldugundan bu tecridi mukayyedin tecridi mutldktan daha emin oldugu sabit ve hikmi ser'inin illetiyle



deverani da malimdur. Lakin sunu ihtar
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etmek [azim gelir ki bir zaman yapildigi gibi ibrazi san'atigin sahifelerin sadeligini ve hatti kur'anin ittirat ve

temaylzuinu ihlal edecek vechile nazmi kur'anin mitenevvi ve muhtelif yazilarla yazilmasi, kezalik Mushafa

kur'an sahifelerini andirir bir sekilde dua ve saire ilave olunmasi muvafik degildir.

Bu izahattan su neticeye vasil oluruz: Mushaflarin iltibas ve ilave ve tahrif ihtimalini katedecek bir tarzi

salim ve mistahsende yazilmasi veya tabedilmesi hususuna dikkat ve itina etmek mislimanlarin uhdesine

terettlip eden vecaipten birini teskil eder ve tetkiki Mesahif heyeti de bu farzi kiyafenin edasina

memurdur.

Fatiha, asil [igatte Fatih ismi failinden naklen evvela kitap ve elbise gibi acilabilecek seylerin evveli -ilk

acilan yeri manasina, bilahare kelam ve kiraat gibi husuliinde tedric bulunan her seyin evveline itlak

edilmigtir. «Ta» si aslindaki Fatih sifatindan nakl igindir, te'nis i¢in degildir. Maahaza esasinda tasile



beraber fetih manasina masdar olmasi da mimkindir. Binaenaleyh meful olan evveli meftuha itlaki

evvelkinde mecazi akli, bunda mecazi |[0gavi kabilindendir. Fatihanin mukabili hatimedir. Kitabullahin

tertibinde, kitabetinde, namazda kiraatinde ve belki niiz(liinde bas bu sure oldugundan «Fatihattlkitab»

tesmiye edilmistir. Buna «Elfatiha» dahi denilir ki ya obirinin tahfifidir veya mustakil bir isimdir. Birinci

takdirde lammuzafiin ileyhten ivaz olacagi icin fatiha denemez, ikinci takdirde ise lisanimizda denebilir ve

bdyle muteareftir. Bu surenin lisanimizda en maruf ismi «Elhamd» ismidir ki suretilhamdin muhaffefidir.

Basinda «elhamdi lillah» bulunmasi veyahut bastan basa manasi bir manayi hamd olmasi itibarile

o6tedenberi «<Elhamd» veya «Elhamdu lillah» veya «Elhamdd lillahi Rabbilalemin» diye tesmiye edile

gelmistir.
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Bunlardan baska daha bir takim isimleri vardir ki her biri bir hususiyeti ifade eder: (3) Ummiilkur'an (4)

Ummidilkitap. Glnki bu sure diger stiveri kuranin asli ve mensei yani kéki ve tohumu gibidir ve bir seyin

asil ve menseine «Umy itlaki da muteareftir. Fatiha kur'anin mebde ve maada miuteallik, hikemi

nazariyesini, ahk&mi ameliyesini, makasidi esasiye ve muhteveyati asliyesini tazammun eden belig bir



icmali, bedi bir inmuzecidir. Hatta nisfi evveli stiveri Mekkiyeeyi, nisfi ahiri stiveri medeniyeyi temsil eder
ve sanilir ki Fatiha kismen Mekki ve kismen Medenidir. Kitabullahin mevzuu, Allah ile dlem ve bilhassa
Allah ile insanlar beynindeki nisbet ve alakai riibubiyet olduguna goére Fatiha bu nisbeti cezri tammile tasvir
ve ifade eder. Gayesi de insanlari nimai ilahiyeye isal eden tariki mistakime irsat ve hidayet oldugunu
ahseni suretle itham eyler. Ancak bu iki isimden Gmmiuilkitap asli kainat olan Levhi mahfuza dahi itlak

olunur.

(5) ayni esbaptan nasi Esas (6) Elvafiye (7) Elkafiye (8) Kenz tesmiye olunur. (9) Seb'i mesani ki surei

Hicirde « ;v—;\;h;} ‘ 1) " ?3 ") L}—’L};«j ‘ /Lf‘ L::-:ﬂ 3\—:;2’"‘ ‘:\B/) » ayetine bak.
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(10) Essalat yani namaz suresi, ¢glinkil Fatihasiz namaz yoktur: Her namazda laakal iki rek'atta birer kerre
okunmasi vaciptir. Ancak Hanefiyece cenaze namazinda vacip degildir, clinki bu tam manéasile namaz
degil bir duadir. (11) Surei slikiir (12) Surei Dua ki bunlari migtemildir, (13) Surei sifa veya Safiye ki
bilhassa emrazi kalbiye ve maneviyeye sifadir (14) Talimi mes'ele ki bunda sual ve duanin, istemenin sarti
ve edebi ve mes'uliin ekmeli pek belig bir surette talim buyurulmustur. Sarti sual, evvelen marifet, saniyen

amel, salisen hissi ihtiyag, edebi sual de evvelen arzi sena, saniyen arzi ihtisas, salisen hisni intihap ile

arzi mes'ul, Ekmeli mes'ul ise zati nimet degdil o nimetin dogru ve saibesiz bir yoluna muvaffakiyettir. Clnkd



bir nimetin dogru yolunu bulmak onu her zaman bulmaktir.
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NUZzULU VE EVVELINUZUL - Kuranin gayipten suhude zuhuruna niizul itlak olunur ki bu suhudun ilk

mevkii kalbi Muhammedidir Ve hicreti seniyeden mukaddem nazil olanlara Mekki, sonrakilere Medent

denilir, hattd Hicretten sonra Mekkede ve sair mahallerde nazil olanlara dahi Medenfitlak olunur. Bu

mubarek sure de Mekkidir. Hicreti seniyeden mukaddem Mekkei Mikerremede nazil olmustur. Bu bapta

icma yoksada icmaa karip bir ekseriyet vardir.

Rivayet itibarile: ibni Abbas, Katade, Ebiil'aliye Rufey'i Riyahi ve sair bir gok miifessirin hep bunu tesbit

etmisler. Ebu hireyre, Micahit, Ata ibni Yesar, Zihri vesair bazilari da Medenioldugunu sdylemislerdir.

Maamafih bunun yalniz Micahit rivayeti oldugunu diger tefsirler kaydediyorlar. Diger bazilari da bir kerre

Mekkede namaz farz kilindigi vakit, bir kerre de Medinede kible tahvil edildigi zaman olmak tzere iki kerre

nazil oldugunu zikretmislerdir.



Direyet itibarile: Fatihanin mekkiyetini isbat eden iki istidlal mevcuttur; bir kerre surei Hicir bilittifak
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mekkidir. Bunda ise «r—;-.&’d‘ Q‘J-G-S ‘) u_JL:A_H u.ﬂ \_x..‘.,w .ﬂ\_\_:_?\ J.Q_S)»
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ayeti vardir. Ve Fatihanin bir ismi Seb'imesani oldugu gibi bu ayetten maksat Fatiha oldugu da ekseriyetle

mubeyyendir. Binaenaleyh Fatihanin mekkiyeti ekseriyet rivayetile mansus demektir. Saniyen bes vakit

namazin Mekkede farz kilindigi ve islamda bundan evvel de namaz kilinageldigi malimdur. Nitekim surei
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Alakta « U'l' PN e o = LSfJ-S | C.'/—j\-u‘ » ayeti ve surei Miizzemmilde «
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J—gJ ‘ v—9 » emri vardir. Halbuki islamda cenaze namazindan baska fatihasiz bir namaz kilindigi asla
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rivayet edilmemistir. Ve bilakis «fatihasiz namaz yoktur =
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&-J\—:-g—S ‘ 4-‘>UL9—’ y ‘ °>&- y » hadisi malimdur. Binaenaleyh fatihanin Mekkede
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ve nubivvetin ilk devirlerinde nazil oldugu bu ittifaktan bilistidlal sabit olur.

Salebi, tefsirinde senediyle Hazreti Aliden de sunu rivayet etmistir: «Fatihatiilkitab Arsin tahtinde bir

kenzden Mekkede nazil oldu.»
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Sahib kessaf, Fatihanin tefsirinde « d:’;- (v:\ﬂ\—’ ‘J-;‘ » suresinin ilk evvel nazil oldugunu
beyan ettikten sonra surei Alakin evvelinde de ekseri mifessirine gore ilk nazil olan sure, Fatiha ve sonra
Surei kalem oldugunu tesbit etmistir. Binaenaleyh ilk nazil olan sure ile ilk nazil olan ayeti fark etmek
lazimdir. Filvaki Seyyidiserifi Ciircaninin tahkiki vechile ehadisi sahihanin delaleti ve eimmenin ilmi usulde

te'hiri beyan mes'elesindeki takrirleri mucebince: «
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» kadar surei alakin bas tarafi ilk nazil olan ayetler olmakla beraber tamam sure noktai nazarindan

Fatihanin ekseri mifessirine nisbet olundugu Uzere ilk nazil olan sure oldugu anlasiliyor, obirlerinin nizula

daha sonra tamam olmustur. Sahihi buhari ve Sahihi mislimde senedi mahsuslariyle Urvetlibni
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Zibeyrden, Hazreti Aiseden evveli vahi ve evveli nuzuli kur'an « ‘JJ\ » oldugu soéyle rivayet edilmigtir ki

P

meali: Resull Ekrem Sallallahl Aleyhi vesellem Efendimize ilk vahi, iptida riyayi saliha ile baslamisti. Bir
rilya goérmezdi ki Fecri sadik gibi zuhur etmis olmasin. Sonra halveti -uzleti- hoslanir oldu, (Hira)
magarasina ¢ekilir, avdet etmeksizin orada miteaddit geceler taabbiit ederdi ve bunun igin azidini da
gotirirdi, sonra Hazreti Hadiceye avdet eder, yine azigini alir giderdi, nihayet gari Hirada idi ki ona hak
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geldi [Maslimde fiiceten geldi] séyle ki: kendisine bir melek geldi ve « \ JJ‘ = Ikre» -yani oku- dedi. O da:

P
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ben okumus degilim - L_S—n-\-ﬁ—’ \—" \-r‘ - diye cevap verdi, Resulullah séyle buyurdu: bu cevap lUzerine
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melek hemen beni tuttu ve viicudumu sarip dyle sikti ki takatim hemen tiikeniyordu (bizim tabirimizle
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canima tak dedi) sonra saliverdi, yine « ‘JJ‘ = lkre» dedi, ben de «okumus degilim» dedim, derdemez
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beni yine tuttu ve dyle bir sardi ki canima tak dedi, sonra beni yine saliverdi ve « ‘ JJ‘ = lkre» dedi, ben

P

de «okumus degilim» dedim, binaenaleyh Gglinci olarak beni bir daha sardi, sonra birakti ve

derhal:
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dedi. Sahihi Mislimin «

\ A
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Uzerine Resulullah avdet etti, yliregi oyniyordu. Hazreti Hadice binti huveylit Radiyallahtianhanin yanina
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girdi «beni ortlintz 6rtliniiz - L}"j‘l'“'l' u—’j-l-ﬂ-l- » dedi. Orttiiler nihayet halecani gecti, 0 zaman

Hazreti Hadiceye ihbari keyfiyetle «kkendimden cidden korktum» buyurdu. Hadice de «hayir vallahi Cenabi



Allah seni hig bir vakit perisan etmez, sen akribana iyilik eder, kilfetlere tahammil edersin, yodu kazanir,
yoksulu kazandirir, miisafire ikram, mesaibe karsi yardim edersin» dedikten sonra alip amca zadesi
Verekatibnu Nevfelibni Esedibni Abdiluzzaya gétirdu ki Vereka cahiliyede nasraniyeti kabul etmis bir zat
idi, Ibranice yazmasini bilir ve ilamasaallah ibranice (Miislimde Arapga) incil yazardi ve artik pek
ihtiyarlamisg ve ama olmus idi. Varinca hadice «kamca zadem birader zadeni dinle», dedi Vereka sordu:
«birader zadem ne goériyorsun?», Resulullah gérdigini haber verdi, binaenaleyh Vereka «bu o
Namustur ki Cenabi Allah Musaya indirmis idi. Ne olurdu, ben geng olaydim ve kavmin seni gikaracagi
zaman sag olaydim» dedi, Resulullah «acaip onlar beni gikaracaklarda mi?» buyurdu, Vereka evet senin
getirdigin gibi bir seyi getirir hi¢ bir adam yokturki adavete maruz olmasin, o glinline yetisirsem her halde

sana kaviyyen yardim ederim» dedi, sonra ¢ok gegcmedi Veraka vefat etti ilh.

Sahihi Muslim bu hadisi miteaddit tariklarla rivayet eylemistir. Gergi Hazreti Aigsenin zamani vak'aya

yetismemis oldugu malimdur, fakat bdyle olmasi hadisin mirsel, yani ilk ravinin mahzuf olmasini iktiza
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etmez. Tarzi beyan gdsteriyorki hadisin bas ve nihayet taraflari degdilse bile « \ JJ‘ = lkre» fikrasi bizzat

-

lisani Peygamberiden ahzile rivayet edilmisgtir.



Diger taraftan ibni Ebi Seybe Miisannefinde, Ebu Nuaym ve Beyhaki Delailiinniibiivvede, Vahidi ve

Salebi tefsirlerin-
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de senetlerile Ebu Meysere Amribni $lrahbilden sdyle rivayet etmiglerdir: Resuliekrem Sallallahi aleyhi
vesellem, Hazreti Hadiceye «Ben halvette yalniz kaldigim zaman bir nida isittim, vallahi bunun bir emir
olmasindan cidden korktum» dedigi vakit, Hadice «Maazallah, sana Cenabi Allahin korkulacak bir sey
yapmasi ihtimali yoktur, vallahi sen emaneti tediye edersin, akribana iyilik yaparsin, s6zi dogru séylersin»
demisti badehu Ebubekir geldi, Resulullah yoktu, Hadice Resulullahin s6zinil anlatt ve «Muhammedle
beraber Verekaya git» dedi. Resulullah gelince Ebubekir elinden tutup «Bizi Verekaya gétir» dedi,
deyince «kim soyledi» diye sordu o da «Hadice» dedi. Binaenaleyh birlikte Verekaya gittiler, vak'ayi
anlattilar, buyurdu ki «Yalniz halvette kaldigim zaman arkamdan «ya Muhammed ya Muhammed diye» bir
nida isitiyorum ve hemen kosup kagiyorum «Vereka da» «dyle yapma geldigi zaman sdyleyecegini
dinleyinceye kadar dur sebat et ve sonra gel bana haber ver» dedi. Badehu Resulullah halvetine gekildigi
zaman kendisine soyle nida geldi: «Ya Muhamed
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kul bismillahirrahmanirrahim elhamddilillahi rabbilalemin» diyerek «veleddalin»e kadar vardi. Bir de «kul
lailaheillallah» dedi. Binaenaleyh Verekaya giderek bunu nakletti, Vereka da «Mijde mijde, dedi, ben
sehadet ederim ki sen Ibni Meryemin tepsir ettigi zatsin, sen Musanin Namusu gibi bir Namus (izerindesin

ve sen nebiyyi miresselsin ve sen cihada memur olacaksin».
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Gériiliiyor ki evvelki hadis kur'andan ilk nazil olan ayet «ikre» suresinin basi oldugunu, ikinci hadis de
tamamiyle Fatiha suresi oldugunu rivayet ediyor. Aradaki fikarat yekdigerinin sakit oldugu noktalarda
birbirinin mitemmimidir, fakat zahire nazaran evveliyeti mutiaka mes'elesinde muteariz gibidirler,
evvelkinin tariklari daha kavi, Beyhakinin dahi beyani vechile ikinci hadis miinkati olduguna nazaran noktai
tearuzda birinci mireccahtir ve demek ki Verekanin nezdine iki defa gidilmistir. Binaenaleyh asahhi rivayet,
kur'anin niiziili ayet noktai nazarindan evveli ikre suresinin basi, niiziili ayet noktai nazarindan evveli de

tertip ve kitabette ve namazda, kiraatte evveli olan surei Fatihadir. Ve Fatihanin ntizuli ikrenin tamamindan

-
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Fakat bu iki hadisin nakli rivayeti miisnede noktai nazarindandir. Yoksa ekseri mufessirinin rivayat



murselesi yalniz bunlara mupteni demek degildir. Maamafih isbu mes'elede fttifak yoktur.

Demek ki cenabihak Fatihai kitabini inzal etmeden evvel iptida Resullini tehyie etmis ve ona

Rabbindan bir kur'an, bir kitap ihsan olunacaginiis'ar icin evvela kiraate, saniyen kalemle kitabete tergip

ve bunlara Rabbinin ismiyle baslamasini emreylemis ve bu tehyieden sonra
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Diye kitabinin ilk suresini esas olarak ihsan buyurmustur.

FATIHANIN AYETLERI - Fatihanin ayetleri yedi oldugu miittefekiin aleyhtir. Ancak bu yediden birisi
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Besmele midir? yoksa « - R u—j—’ _r»midir? bunda iki rivayet vardir.
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Yakinda gorilecegi lizere bizim sahih mezhebimize gore Besmele basli basina bir ayeti minferide
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da hikmeti Kur'an noktai nazarindan bir takim meanii isariye ile alakadardir.
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FASILA - Siirde kafiye veya revi, nesirde seci gibi kur'anin surelerinde de fasila tesmiye olunan bir veya
bir kag harf vardir ki her ayetin digerlerile temayliz ve temasli bu fasilasiledir. Tirkgemizde buna «
d\-fu)c» denilir. Surei Fatihanin fasilasi ise Q * C harfleridir. Bunlar nazimda
O . ( . Q Al Q . C ¢ C ¢ U nizamini ahzetmislerdir. Bu bediai nazmiyenin tertili kur'anda ahenki
muimtazile biylk bir hissei halaveti ve bu suretle kur'anin kelami mevzun ile kelami mensur beyninde dyle
bir hususiyeti mitemayizesi vardir ki hem nesrin samahat-U selasetini, hem veznin ahenk-U letafetini cami
bir nesvei beyan ifade eder. Gergi bu revnak yalniz fasilanin bir eseri degildir. Onda buatun kelimat ve
terakibi kur'aniyenin bir hissei hiisnl vardir. Fakat fasila bunlarin lemehati rakikasini samiada suurilestiren
bir tecelli noktasidir. Elhani kiraatin kararlari bunlarda verilir. Esnayi tertilde maanii kur'an inbubei

nazmindan bitiin lezaizi tayyibesile akarken bu noktalarda kalbe nifuz igin zemzemei cereyani vadi visal

ile Isvei vedal mezceden bir cilvei suhut kesilir. Bu cilvei suhudu bir hahzai huzurun sekineti takip eder.

Kelamiilahinin nazm-i fasilasi ile kelami beserin sec-i kafiyesi arasinda fitrat ile san'at arasindaki

buyuk farki gérmemek kabil degildir. Malimdur ki hendesei fitrat namutenahi, hendesei san'at mitenahidir



ve bunun icin eseri fitrat canli, eseri san'at cansizdir. Fitratte her hangi bir binanin, herhangi bir zihayatin

aza ve eczasl namutenahi bir tegayyir ve tenasibin hasilasidir. Biz her hangi bir agacin yapraklari

arasinda hisni tecanusu ifade eden tenaslp ve temasuli kAmilini farkederken her yapragin digerlerinden

ancak namitenahi bir 6l¢i ile dlgllebilecek bir tegayuri kamil arzettigini ve bu tegaylrin hig bir lahza

tevakkuf etmeyip her an niimiyv ile degistigini de goririz. Ve bunlarin sekl-i budi hendesilerini kesirsiz

6lgmemiz hi¢ bir zaman mimkin olmaz. Bunun igindir ki

Sh:»13

biz ayani viicudun haddi tammini tasavvur edemeyiz, onlari nihayet bir hali suhudun lahzai visali veya

onun hayali mun'akisi ile taniriz. Fakat bir mimarin eseri san'ati olan en nefis bir binadaki tevaziini mahdut

ve eb'adi sabite arasindaki tenasiibl muttarit ve mitenahi bir miyar ile tamamen 6lgebiliriz. Clinkii o ne

olsa yine bir tasavvuru mahdudun ifadesidir. Sayet bir kesri namitenahiye tesadlf edersek bunun da fitrata

raci oldugunu biliriz. Bunun gibi sec-u kafiyede her ne olursa olsun bir tenastibi mahdut ve bir ittiradi sabit

hissolunur. Ne kadar belig ve selis addolunursa olunsun onda bir kiilfet ve teelllfiin saibeleri vardir. Clnki

nisbetler, irtibatlar tasavvura sigan mahdut bir miyarin neticei tatbikidir. Bundan dolayidir ki biz mensuri



mutlékta daha ziyade tabiilik hissediyoruz. fakat bunu da ne kadar glizel olursa olsun mevzun ve

museccadaki ahengi niifuz ve kelamda matlGp olan fehm-U zabtin en bliyik zamani bulunan vecazeti ifade

gibi meziyetlerden mahrum buluruz. halbuki nazmi kur'anin tenasiiblindeki miyar biisbitiin baskadir. O bir

miyari mitenahi degildir, o tasavvura sidan bir tenasiibi mahdudun bir ittiradi sabitin ifadesi dedil, fitratin

semih ve seyyal ve mitenevvi bir tenasiibl gayri mahdudunun ifadesidir. Onun fasilalarinda san'atin kiilfeti

kesbini andiran hig bir saibei tekellif yoktur ve bu sebepledir ki nazmi kur'an mevzun ve mensur her

ikisinin meziyeti beyanini maaziyadetin camidir. Ve bu cemiyettir ki onun viicuhi icazindan birini teskil

etmisdir. Ve yine bu sebepledir ki kur'anin fasilalari tevkifidir, yani nakil ve semaa mevkuftur, biddiraye tayin

olunamaz. Cunkul ayet basina varmadan da ahenk ifade eden bazi harflere tesadif edilir. Bizim

kelamlarimizda elfaz, meaninin bir kisvei arizasidir, meani ile elfaz arasindaki nisbet, bir endamin

elbisesine nisbeti gibidir. Binaenaleyh yekdigerinden kabili tecrittirler ve ekseriya o endami daha gizel

veya musavi bir elbise ile
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techiz etmek mimekin olur. Ve ¢ok vakit tasannuatile biz bu endamin hisndi fitrisini ihlal da ederiz



Kelamullahta ise meani lzerinde elfaz bir simayi dilberin cildi glilgini gibi mazmunun ensaci tesrihiye ve
ruhiyesine ezeli bir alaka ile merbuttur. Daha dogrusu bunda cism ile ruhun vahdetle tecelli eden bir
istibaki mahsusu vardir. Buna hayran olan bir buyiik Arap sairi bilhassa bunun i¢in su nesvei mestaneyi

terenniim etmistir.

iste bu hassai icazkari hasebiyle kur'an tanzir olunamadigi gibi aynen terciimede edilemiyor. ik evvel o
mumtaz Uslubu beyan zayi oluyor, tercemeler bir hiisni dilaranin derisini yliztp altindaki ensaca bir camei
camit gecgirmek gibi oluyor, bu camenin seffaf bir billir oldugunu da farz etsek onun iginden canli bir viicut
gorilebilecegini farzetmek hata olur. Kur'an hadikai viicutta acilmis hakiki ve misalsiz bir gil farzedilirse,
en glzel tercemesi nihayet onun desti meharetle yapilmis bir resmine benzetilebilir ki bunda aslinin ne
maddesi, ne kuvveti, ne nilumeti, ne nimivvi, hasili ne yagi, ne rayihasi hig birisi bulunamaz. Biz de iste o

guld, tutup koklayamiyanlara glicimuiz yettigi kadar bir resmile olsun tanitmiya ¢alisacagiz.

Binaenaleyh bunlar kur'ani tanidacak bir meéal olsa da kur'an hiikmini haiz olamaz, onun yerine



konamaz. Mesela namazda okunamaz.
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besmeledir. Bu besmele surei Nemlin bu ayetinin bir ciiz'i oldugu kemali sarahatle malamdur.

Binaenaleyh bu haysiyetle besmeleni kur'aniyetinde stiphe yoktur ve tevatiri sarih ile bilicma

muteyakkandir. Fakat sure baslarinda yazilan ve her sureyi birbirinden ayiran ve iptidai kiraatte okunan

besmeleye gelince: Bunun o surelerden birinde veya her birinde dahil bir ayet veya clizi ayet veyahut

kur'andan resen bir ciizi tam olup olmadidi 6birisi gibi bedihi olmadigindan bu besmelenin tayini

kur'anisi tefsirde ve iImi usulde bir mes'elei ilmiyle teskil etmistir ki bilhassa iman, salat, kiraet mesailile



alakadardir.

Saidibni Cubeyr, Zihri, Ata' ibni Mibarek Hazarati besmelenin basinda bulundugu her sureden birer

ayet olduguna kail olmuslar ki kur'anda yiiz on ti¢ ayet eder. Kavli cedidinde imam Safii Hazretleri ve

eshabi bu mezhep lizerindedirler. O halde Fatihanin yedi ayetinden birinci besmeledir. ve «en'amte

aleyhim» bir fasilai ayet degildir. Bunun igin namazda besmeleyi de cehren okurlar. Clinki diyorlar: Selef

bu besmeleleri Mushaflarda tesbit etmisler, bununla beraber kur'anin tecridini tavsiye eylemisler ve hatta

Fatihanin nihayetinde «dmin» bile yazmamislardir, Eger bu besmeleler kur'an olmasa idi onlari da

yazmazlardi. Hasili Mushafin deffeteyni beyninde kur'andan bagka bir sey bulunmadiginda icma vardir. Ve

bunu miieyyit ahbari mahsusa dahi varit olmustur. Ezciimle Tbni

Sh:»16

Abbas Radliyallahli anhiimadan: Besmeleyi terkeden kitabullahdan yiz on dért ayet terketmis olur, Ebu

Hireyre Radiyallahii anhtan: Resulullah Efendimiz «Fatihatiilkitap yedi ayettir, bunlarin evveli

«Bismillahirrahmanirrahiym» buyurdu. Ummi Seleme Radiyallahii anhadan: Resulullah Fatihayi okudu ve



«Bismillahirrahmanirrahim elhamddlillahi rabbil'alemin» i bir ayet saydi. O halde Fatihadan bir ayet degilse

clizi ayettir. Ve binaenaleyh namazda kiraati farzdir ve cehrolunur. Safii gibi Ahmedibni Hanbel

Hazretlerinden de bu iki hadis beyninde tereddtle iki rivayet mevcuttur,

Diger taraftan imami Malik Hazretleri kur'anin her mevkiinde dahi kur'aniyeti sarahat ve tevatiirle

taayyiin edecegdi ve binaenaleyh saibei ihtilaf ile kur'aniyete hilkmedilemiyecegini illetine ve ehli

Medinenin teamiliine istinat ederek sure evvellerindeki besmelelerin ne Fatiha ve ne sair surelerden, ne

de butln kur'andan bir ciizi mahsus olmadigina ve surei Nemildeki ayetten baskasinda besmelenin kur'an

olmayip fasl-u teberriik igin yazildigina zahip olmus ve binaenaleyh namazda ne cehren, ne de sirren

okunmasi muvafik olmaz demistir. Bunun igin Malikiler namaz da okumazlar.

Hanefiyeye gelince; Sahih mezhep sudur: Evaili stiverdeki besmele basli bagina bir ayeti miinferide

olarak kur'andandir. ve surelerin hig birinden clizolmiyarak beyinlerini fasletmek ve iptidada teberriik

olunmak i¢in nazil olmustur. Filvaki zikrolunan mutekabil iki ihtilaf ve istidlal igcinde tahakkuk eden noktai

yakin budur. Mademki seraiti mesruha mucebince Mushafin deffeteyni beyninde kur'andan baska bir sey

yazilmadigina ittifak vardir, o halde sure baslarindaki besmeleler dahi kur'andandir. $afii delilinin kat'7



mueddasi bu olur. Ve mademki basinda bulundugu surelerden cuz'iyetini is'ar eden sarih bir delili

mutevatir de yoktur, o halde hig birinden cliz de degildir.
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iste Maliki delilinin kati miileddasi da budur. Binaenaleyh iki delilin isbu yakin noktalarinin birlikteki miifadi
da soyledigimiz gibi besmelenin biitiin surelerden mistakil bir ayeti fezze olmasidir ki bu babtaki muhtelif
ahbari ahadin kadri mistereki de bu olur. O halde Fatiha gibi her namazda okunmasi vacip degildir. Lakin
gerek namazda ve gerek haricinde her kiraetin ve her emri mihimmin bidayetinde okunmasi stinnettir.
Bunun i¢in namazin her rek'atinda, kiraetin evvelinde okuruz, ortasinda okumayiz. Ancak cliziyet

anlasilmamak i¢in cehri namazlarda da sirren okuruz ve béyle okunmasinda butiin Hanefiye muttefiktir.
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Arapta harfi tariflere hig bir zaman kelimei mustakille hikmi verilmemis oldugu halde «ba» hem kendisi bir
kelimedir, hem de miteallaki mahfuzu olan bir fiil ile failini dahi muasg'ir (¢ kelime hikmundedir.

P - we °
Binaenaleyh « V—w—ﬁ », « & »ile « V-M\ » den murekkeptir. Bunda kaide « é)—j—'ﬁ C—M'\—: » gibi
hemzei vasl ile yazilmakti, [akin besmeleye mahsus olarak hemze hazf olunup séylendigi gibi yazilir ve
ivaz olarak «bi» nin basi uzatilir. Ta evveldenberi besmelenin basini bir elif uzun yazmak bir kaidei hat
olmustu ki bu kaide kafi gibi sllis ve nesih hatlarinda dahi esatizei hattin malimudur. Bunun niktesi
kesreti istimale binaen bir tahfiftir diyorlar, Iakin bunda bilhassa tall(ki visalin kuvvetini ifade etmek gibi
manevi nikteler de vardir. Bazi hadislerde tesadif edilen «

NI o 9[2-90 = c ) 9[@—3 ¢\ 5 gibi telminler

bundan muisteban olur.

Malimdur ki hakiki her ilmin yegane bir mevzuu vardir, ilmi hikmeti kur'anin mevzuu ise Allah ile alem ve

bilhassa insanlar ve insanlarin efali beynindeki alaka ve mi-
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nasebettir. Iste bir (ilihiyet ve ubudiyet aldkasinda hiilasa olunan ve evvelen Fatihada, saniyen biitiin
kur'anda alettedric tafsil edilen bu nisbet tamamen Besmeledeki « \—’ » nin manasidir. « & » daima bir
file veya sibhi file taalllk eden ve onu bir isme rapteyleyen bir edat, bir harfi cerdir ki asil manasi ilsak
-yapistirmak- tir. Fakat bu ilsakin miilabeset ve miisahabet, istiane, sila, kasem gibi bir gcok tenevviati vardir
ki Besmelede mifessirin yalniz misahabet veya istiane manalarindan birini gdsterirler. Bu banin
muteallaki mahzuftur ki o da Besmeleyle baslanacak olan fiil olacaktir. Basla, oku, basliyorum, okuyorum

gibi.

[(v-w ‘ ] aslil lagatte bir seyi zihne refeden alamet ve dal demektir. Orfte yalniz basina anlasilir bir
manaya delalet eden kelime diye tarif olunur ki 0 manaya veya onun harigte veya zihinde tahakkuk ettigi
masadakina misemma denilir. Mezhebi muhtara gére asli «simiv» maddesidir «vesm» den olmasi da
mumkindir. Fakat cem'i esma veya esami gelir ve bunlar tamamile lisanimiza mal olmus kelimelerdir.
Sifatlar da esasen ismin aksamindandirlar, bunun igin isimler ismi has veya alem, ismi cins veya am diye
taksim olundugu gibi ismi zat veya ismi sifat diye de tefrik olunur. Allahteal&dnin esmai hiisnasinda bu farkin
ehemmiyeti vardir. isim, esas itibarile «ad» ve «nam» muradifi olmakla beraber lisanimizda biz bunlari ince

farklarla kullaniriz, «ben bu igi flilan namina yapiyorum» yerinde «fiilanin adina veya ismine yapiyorum»



demeyiz, kezalik «insan bir isimdir» deriz de «bir addir, bir namdir» demeyiz. Oyle zaman olur ki «o

adamin adi» yerine «o zatin ismi» demeyi tercih ederiz.

w
[4-U ‘ ] Mabudi Hakkin ismi hassidir. Daha dogrusu ismi zattir ve ismi alemdir. Yani kur'an bize bu zati
ecellialayi, sifati kemaliyenin ve esmai hiisnasile tanitacak bizim ve bitlin aleminin ona olan nisbet ve

aldkamizi bildirecektir. Binaenaleyh miisemmasi olan zati ecelliiala kainatin viicu-
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dunda, bakasinda, tekemmiuilatinda bir illeti ula oldugu gibi «Allah» ismi celali de lisani ifanimizda dyle bir
mebdei has ve aladir. Haktealanin viicudi ahadisi tasdik olunmadan alem ve nizami alem his ve suuru bir
hayalden, bir seraptan ve ayni zamanda defi nakabil bir iztiraptan ibaret kalacagi gibi «Allah» ismi hassi
Uizerinde tevhid ve tensik olunmiyan ulimumuz, fununumuz bitiin malimat ve Maarifimizde iki ucu bir yere
gelmiyen ve varhigimizi silip stiptren, perisan fikirlerden, meélsiz bir gubari intibadan ibaret kalir. Bunun
icindir ki bitin ulm ve fiinun kiiglk kiiglik birer mevzu etrafinda malimatimizi tensik ede ede nihayet son

tensikte bir ilmiala ile bizi bir huzuri vahdete ila etmek icin ¢alisir durur. Cisim mefhumunda madde ve



kuvvetle hareket ve siikiin nisbetinde, tevhid olunmiyan bir ilmi tabif; bud, mek&n ve zaman nisbetinde,

kemmiyet mefhumunda toplanmiyan bir ilmi riyazi; suur mefhumunda, cisim ve ruh nisbetinde toplanmiyan

ve Iimiinnefis; haric ve zihin nisbetinde, hak mefhumunda toplanmiyan bir Mantik; hayir ve ser

mefhumunda, hiisnii kubuh vicdaninda toplanmiyan bir Ahlak, nihayet illiyet nisbetinde ve viicut

mefhumunda toplanmiyan bir Hikmet, bir Felsefe bulamayiz. Viicut mefhumunu tasavvur, illiyet nisbetini

tasdik ettirmeden bize en ciiz' bir hakikat bildirebilen hig bir fen yoktur. Su vardir sunun igin: iste biitiin

ilimlerin galistigr gaye budur. Viicud, hak, nisbeti illiyet, biitiin fenlere hakim olan mebadii tasavvuriye ve

tasdikiyedir. iIIiyet, illetin maldlile tenasiibu, tezayfii, bakasi kanunu, asri hazirda bitiin ulima h&kim olan

bir kanuni &zamdir. Bunun igin illiyet nisbetinde tevhid olunmiyan hig bir ilim bulamayiz. Bu nisbetise illet

denilen bir viicudi mukaddem ile, malll denilen bir viicudi muahharin aldkasini ifade eder ve bitiin alemin

nizami dedigimiz de bu alédkai vahidedir. Binaenaleyh biz o iki viicudu tasav-
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vur ve tasdik etmeden bu nisbeti tasavvur ve tasdik edemeyiz, sonra bu tasdikimizi da (hakdir) diye

zihnimizle vakiin nisbeti intibakini taahh(it eden hakikati hakka istinad ettirmezsek bitiin mesaimizin, bitin



suurlarimizin, yalan, batil, bir serabi evhama raci olduguna hilkmederiz, halbuki o zaman béyle

hiikmedebilmek te bir hakikati itiraf etmektir. Binaenaleyh insan hakki tekzip ederken bile onu tasdik etmek

mecburiyetinden kurtulamaz. Hakaiki miimkine fevkinda hakki vacip, gerek ilmimizin, gerek vicudumuzun

mebdei evveli ve illeti ulasidir ve Allah onun ismidir. insan lizerinde icrai tesir eden, insani teshir eyliyen

hig¢ bir sey tasavvur olunamaz ki onun arkasinda Allah bulunmasin.

Hak Teala Oyle bir vacibllviicuddur ki gerek enfiisi ve gerek afaki biitlin seyri viicudumuzda viicubi

vicudunu gdsterir ve bizim ruhumuzun derinliklerinde her seyden evvel zati hakka ait bir tasdiki mutlak

muhakkatir. Hatta bizim mevcudiyetimizde bu hakikati alaya vahid, basit ve miicmel ve gayri mahdud bir

alakamiz, bir hissi batinimiz vardir. Ve bitiin ilimlerimizin kdki olan bu hissi batin, mitenahi hislerimizin,

suurlarimizin, akillarimizin, fikirlerimizin hepsinden daha hak, hepsinden daha kuvvetlidir. Clinku onlari

mubhittir. Ve onlari muhit oldugu halde zati hakki gayri muhittir ve onun bir lemhai tecellisidir. Boyle iken biz

bir gok zaman olur ki kendimizden ve anati viicudumuzdan ziihul ederiz ve ekseriya hatalarin, dalallarin

mensei bu gaflet ve ziihul olur. Béyle kendimizden ve suurumuzun inceliklerinden zihul ettigimiz

zamanlardir ki biz bu hissi batindan, bu suuri evvelden gaflet ederiz ve 0 zaman bunu bize aklimiz tarikile

tezkir ve ihtar edecek vesait-u deldile muhtag oluruz. Kainat bize bu tezkiri yapacak ayati hak ile doludur.



Kur'an bize bu ayati bir belagati icaz ile ihtiyar ve tezkir ettigi icin bir ismi de «Ezzikr» dir. Hikmeti ilahiye

dahi
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bize buradan bir ¢ok edillei mantikiye, akliye ve ruhiye telhis ediverir, diger taraftan biz o hissi batinin sair

mutenahi ve mitemeyyiz suurlarimiz gibi zahir ve batinimizda tecelli ve inkita lahzelerile mahdud bir suret

iktisap etmesine ve bu suretle clz'iyati esyanin &'yan gibi dairei ihatamiza girecek bir vechile tavazzuh

etmesine bir meyil besleriz. Bu meylin hikmeti onun devami tecellisinde hissolunan bir zevki suhuddur.

Fakat bunda muhiti muhata kalbetmegde galismak gibi bir noktai imtina vardir ki nefsin gururunu kiracak

olan bu noktai imtina bir ¢coklarini menfi neticelere isal edebilir. O zavalli nefsi magrur distinemez ki o

mebdei evvele suuri sarihte bir taaylini mahdud vermek igin bir nihayet, bir haddi mahdud gizmek, ayani

esyadaki gibi bir lahzai inkitaa mitevakkiftir. Miimkin olmiyan bdyle bir lahzai inkitada ise butiin suur ve

btiin viicud kékiinden munkati ve miinadim olur. Oyle bir inkita bir suuri vaziha varmak degil, ademe

karismaktir. Edillei akliyeye bdyle bir maksatla bakanlar ve Hakkin gaybi suhudu ihata eden namitenahi

tecellisi karsisinda gururi nefislerini kiramiyarak zevki suhudtan mahrum kalanlar Allahi aradim da



bulamadim derken fen ve Felsefe namina husranlarini ilan etmis olurlar. Allahi sezmek icin kalp ile ayni

temyiz ve aralarindaki nisbeti tahakkuku idrak edebilmelidir.

iste «Allah» ismi celali biitiin hislerimizin, tasavvurlarimizin sarti evveli bulunan 6yle derin ve vahid bir

hissi batinin, gaybi suhudun noktai telakisi olan bir lemhai halde bila ihata gosterdigi Hak tealanin zatina

delélet eden bir ismi has veya bir ismi alemidir. Yani bu isim evvelen bir mefhumu zihniye ve saniyen o

vasita ile zati hakka isim ise bir ismi hastir. Zihni bir mefhum olmiyarak bizzat miteayyin zati mahzin ismi

ise bir ismi alemdir. Evvelkinde kelimeden mefhumi maliime, mefhumdan hakikate intikal ederiz ve ismi bu

mefhum
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ile tarif ederiz. Mesela Allah, cemii sifati kemaliyeyi haiz bulunan zati vacibilviicudun ismidir. Yahut,

bihakkin mabud olan zati alanin ismidir deriz. ikincide bizzat vakideki hakikate intikal ederiz. Bu surette o

hakikatten kendimizde hig bir hisse yok ise Allah isminden vakide yine kendisinden baska bir sey

anliyamayiz. Nazarimizda isim ile miisemma bir olur. Fakat o hakikatten kendimizde her hangi bir vecih ile



bir hisse bulabilirsek isim ile misemmayi temyiz ederiz ve bu iki surette de Allahi isbata muhtag olmayiz.

Fakat bu isimden bir mefhum anladigimiz ve o mefhumu vakide bir hakikate delaletigin vasita ittihaz

ettigimiz bir sey anlariz. Fakat o seyin viicudunu isbata muhtag oluruz. Binaenaleyh isim, isbattan evvel

vazedilmis bulunursa o hakikatin ismihassi olursa da ismi alemi olmaz. Fakat isbattan sonra vazedilmis ise

bizzat ismi alem olur. Mesela anadan dogma amalar igin tlker ismi ancak bir ismihas olabilir, gérenler icin

ise bir ismi alemdir Adf lisanda ismihas ile ismi alemin farki aranmazsa da ilim lisaninda tefrik edilmistir.

iste bu esbaba mebni Allahteala icin ismi zat, ismi alem miimkin midir, degil midir? diye beynelhiilkema'

derin bir bahis vardir. Fazla uzatmamak i¢in su kadar séyliyelim ki t¢ tecelli melhuzdur: Tecellii zat, tecellii

sifat, tecellii asar, tecellii esma da bunlardan birile alakadardir. ismi zat, tecellii zati ifade eden bir isim

olmak lazim gelir, nitekim tecellii sifat ifade eden isimlere esmai sifat, tecellii asari ifade eden isimlere

esmai efal denilir. Zat, sifat ve asari ile de bilvasita tecelli ettigi gibi bizzat dahi tecellisi mimkindir. Ve alem

olan ismi zatina bu dahi kafidir. Ve biz bunu biitiin esmada esas bildigimiz icin esmai llahiye tevkifidir

diyoruz. Binaenaleyh ismi zatin mefhumlu bir ismi has veya mefhumsuz bir ismi alem olmasi nefsiilemirde

mimkindir. Ve bizim igin mufittir.
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Su kadar ki biz kendimize tecelli zat vaki olmadan ismi alem vazedemeyiz. Nitekim dogan ¢ocuga
goérmeden koydugumuz isim hentiz bir ismihastir ve bu halde duydugumuz ismi alemden de yalniz bir
tecellii ismi anlariz ve o zaman isim ile miisemma birlesir. Lakin bunu esmai sifat ve efal ile tefsir ede ede
nihayet tecellii asara ve ondan tecellii sifata ve ondan tecellii zata ereriz. Her kelam ibtida bir tecellii ismi
ifade eder, kur'an dahi bize Allahtealayi evvela tecelliyati ismiyesile anlatiyor:
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Binaenaleyh kur'ana baslarken dogrusu hig bir fikir ile mesgul olmiyarak evvela Allah ismini bir ismi zat
olarak alacagiz, Errahmanirrahim sifatlari da bu ismi icmalen tefsir ederek bunlarla ona bir inbisat verip
mefhumlayacagiz ki bu mefhumun icmali, ekmel ve muzaaf bir rahmetin mebdei inbisati olacaktir. Ve sonra
peyderpey bu esma ile bu mefhumu inkisaf ettirecegdiz ve o zaman yerlere, géklere sigmiyan Allah ismi
zatinin kalbimizde fitratan muzmar olan tecelliyatini gérmege baslayacagiz, tecellii esmadan tecelli asara
gecgecegiz, kainati dolasacagiz, tecelli asardan tecellii sifata erecegiz, gayibtan suhuda gegecegiz, zevki
suhudumuz arttikga artacak, o vakit tecellii zat icin ask-u savk ile ¢irpinacagiz, buttin zevkler, butiin emeller

bir noktada toplanacak, gah yaslar dékiip sinelerimizi ezen hamulei seyyiati yikayacagiz, gah nesimi visal

esecek, negvei ridvan ile kendimizden gececegiz. Nihayet
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daveti gelecek, ziyafeti sibhaniyede garki didari ebed olup kalacagiz.
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Allah ismi zatini, ismihas olarak bir mefthum ile miilahaza edebilmek igin, selbf, stibuti butlin sifati zatiye

ve filiyesini tasavvur etmek ve sonra onu icmal eylemek 1&4zim gelir. Binaenelayh bu da su suretle ifade

edilmigtir: «O zati vacibUlvicud ki biitin sifati kemaliyeyi mis-
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tecmi», sadece «Zati vacibllviicud» demek te kafidir. Clnkl «butin sifati kemaliyeyi cami olmaky,

vacibilviicudun bir tefsiri, bir sifati kagifesidir.

Bunun bir telhisi de «bihakkin Mabud =ilahi hak=Hak tanri» mehfumudur. Arapgada bu mefhum, ilahi
mallm yani belli tanri demek olan «El'ilah» ismi hassile hiilasa edilmigtir. «Haliki alem» veya «Haliki kiil»

mefhumile de iktifa olunabilir. Bunlari Allahtealanin bir tarifi ismi veya lafzisi olarak ahzedebiliriz. Biz her



halde sunu itiraf ederiz ki bizim «Allah» Ismicelalinden duydugumuz manayi vahit, bu methumlarin

hepsinden daha vazih ve daha ekmeldir. Binaenaleyh bu ismihassin bir ismi alem olmasi kalbimize daha

yakindir. Gerek ismi has olsun gerek ismi alem «Allah» ismi celéli ile yine Allahtan maada hig¢ bir mabud

€\
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yad olunmamistir. « \—;\.M ‘\-S v—lJU J-Q » onun adasi yoktur. Binaenaleyh ismi hassinin

e

tesniyesi, cemi de yoktur. O halde ancak taaddlidi esma caizdir. Hatta ismi hassi bile taaddiid edebilir ve
muhtelif lisanlarda Allahtealanin ayri ayri ismi hassi bulunmak mumkindir, ve ser'an caizdir. Maamafih
maruf lisanlarda buna miiradif bilmiyoruz. Mesela, Tanr, Huda isimleri «Allah» gibi ismi has degildir. ilah,
rab, mabud gibi ismi amdir, huda, rab demek olmayip ta «hud'ay» muhaffefi ve vacibilviicud demek olsa
yine ismi has degildir. Arapg¢ada ildhin ceminde «alihe» rabbin ceminde «erbab» denildigi gibi Fariside
hudanin ceminde «hudayan» ve lisanimizda «Tanrilar, mabutlar, ilahlar, rablar» denilir, glink bunlar
hakliya, haksiza itlak edilmistir. Halbuki «allahlar» denilmemistir ve denemez. Bdyle bir tabir isitirsek
sdyleyenin cehline veya gafletine hamlederiz. Edebiyati ahirede ismi alemlerin bir maksadi tazim ile

cemilendigi ve mesela «Ebiissuutlar, ibni Kemallar» denildigi vaki ise de alemi vahda-
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niyet olan «Allah» ismi celalinde bdyle bir tabir bilakis maksadi tazime munafi oldugundan hem hilafi hak
ve hem hilafi edeb addedilir, bu azameti ancak Allahteala kendisi « J-’ » diye gosterir. Halbuki Tanri adi
bdyle degildir, mabud, ilah gibidir. Batil mabudlara dahi Tanri ismi cinsi verilir. Musrikler bir cok Tanrilara
taparlardi. Fllanlarin tanrilan soyle, falanlarinki séyledir denilir. Demek ki « Tanri» ismi cinsi «Allah» ismi
hasinin miradifi degildir, eamdir. Binaenaleyh «Allah ismi» «Tanri adi» ile terceme olunamaz. Bunun
icindir ki Stileyman Efendi Mevlidine «Allah» adiyle baslamis «Tanri adi» dememistir. Bu izah tamam
olmak igin bir kelime daha sdylemege Ilizum hissediyoruz. Fransizca «diyd» kelimesi dahi ilah, tann
kelimeleri gibi bir ismi cinstir, o da cemilenir, onu ismi has gibi bliylk harfile géstererek kullanmak hakikati
1 -
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tebdil etmez. Bunun i¢in Fransizlar, « “-U ‘ y ‘ 4-5 ‘ y » kelimei tevhidini terceme
edememislerdir, harfiyen tercemesinde «diydden baska diyd yok» diyorlar ki «ilahtan baska ilah yok»
demis oluyorlar, mealen tercemesinde de «yalniz diyd, diyddir» yani «yalniz ilah il&htir» diyorlar.
Goriiliiyor ki hem ilah, hem Allah yerinde diyo demisler ve Allah ile ilahi temyiz edememislerdir, Ve ikisini
de ismi has gibi yazmalarina ragmen «diyé» ancak «ilah» tercemesi olmustur. Bu ise ilk nazarda bir hasiv
veya nefi ve isbatile zahiren bir tenakuz nimunesi arzetmektir. «diyéden bagka diy6 yok, yalniz diyo
1 -
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diyodur» demek zahiren ya bir hasiv veya bir tenakuzdur, halbuki « “-U ‘ y ‘ 4-5 ‘ y » diyen

oyle demiyor, «Allahtan bagka Tanri yoktur» diyor ve asla saibei tenakuz olmiyan acik bir tevhid sdyliyor.



Bundan baska Fransizcada «diyé»nun ismi has olabilmesi Hazreti Isanin sahsinda tecessiidile tesahhusu
mulahazasina mistenidtir. Bu noktalardan gafil olanlar «diyo» kelimesini «Allah» diye terceme ediyor ve

hattd «Allah» dedigi zaman bu terceme lisanile «diyé» yu séyllyor.
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w
Mufessirin « 4-U ‘ » ismi hassinin tarihi lisan noktai nazarindan tetkikine ¢alismislar ve tarihi edyan
meraklilari da bununla ugrasmislardir. Bunda baslica matlib sunlardir. Bu kelime esasen Arabimi degil

mi? Menkul mu mirtecel mi, mistak mi, gayri mistak mi? Tarihi nedir? Bunlara kisaca isaret edelim:

ibtida sunu itiraf etmek 1azim gelir ki ilmimiz mabudi hakkin zatini muhit olmadig gibi ismi hassina karsi
w
da Oylece kasirdir. Ve Arabide « “-U ‘ » ismi celalinin sureti istimaline benziyen hig bir kelime yoktur, ve
buna me'haz tayini gayri miimkindir. Buna lisan noktai nazarindan bazi delaletler de taniyoruz. Evvela asri
risaleti Muhammedide butin Araplarin bu ismi hassi tanidigi malimdur. Ve kur'ani azimissan da bize bunu

anlatiyor: «
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binaenaleyh simdi bizde oldugu gibi 0 zamanda bu ism, lisani Arabin tam bir mali oldugu stiphesizdir.
Sonra bunun Hazreti ismail zamanindanberi cari oldugu da malimdur. Bu itibarile de arabiyeti siiphesizdir.
Halbuki Kur'anda bu ismi celalin daha evvel mevcudiyeti de anlasiliyor. Binaenaleyh Hazreti Iorahimden
itibaren Ibrani veya Siiryant gibi diger bir lisandan intikali cayi miilahaza oluyor ve burada intikale zahib
olanlar gériiliiyor. Fakat Ad ve Semud kissalarinda ve daha mukaddem olan Enbiyai kiram lisanlarinda da
yalniz manasinin degil, bizzat bu ismi hassin dahi deveranini anliyoruz ve Ibrani veya Siiryaninin arapgaya
alel'itlak takaddimuini de bilmiyoruz. ve Arabi baideye kadar gikan bir tarihi bulundugu zahirdir.
Binaenaleyh «lsrail, Cebrail, Mikail» kelimeleri gibi ibraniden menkul «a'cemi» zannetmek icin bir delil

yoktur.

Saniyen, lisani arabin aslinda Arabi olmiyan ve a'cemi denilen kelimeler hakkinda ihtarati havi bir takim

dekaiki mahsusa vardir ki bunlarla bir kelimenin mahi-
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w
yetini tetkik mimkin olur. Bu noktadan bakilinca « “-U ‘ » Ismicelalinin lisanda nazirsiz bir tarzi istimali



bulundugunu géririz. Bir bakisa basindaki «el» Ennecm, El'ayydk ilh.. gibi tecridi caiz olmiyacak vechile

lazim olmus bir harfi tarif gibidir. Hemzesi ibtida, halinde meftuh, vasli halinde «Vallah, Billah, ismullah,

Kalallah» ilh.. gibi telaffuzda veya hem telaffuzda hem yazida hazfolunur. Diger bir bakisa da «el» harfi tarif
w

degildir. Clinki nida halinde ( 4-U ‘ \—j ) diye hemze sabit kalabiliyor ve bir de «Ya eyylhelkerim» gibi

fasila ilavesine lizum gorilmiyor. Halbuki «el», harfi tarif olsaydi boyle olamiyacakti.

Eger «el», harfi tarif ise kelime her halde menkuldir ve Zati hakka itlaki vaz'i sani iledir. Fakat bunun
evvelemirde lisani Arabda diger bir isimden veya sifattan nakledilmis olmasi mimkindir ve asildir. Harfi tarif
kalkinca da «lah» kalir. Filvaki Arabgada «l&h» ismi vardir ve Basriyunun bir kismi mihimmi bundan nakle
kail olmustur. «lah» ihticab ve irtifa manasina lahe, yelihi fiilinin masdari oldugu gibi bundan «ilah»

manasina da bir isimdir ve bundan «lahim», «ldhiimme» denilir. Bir Arap sairi:

demis. Kezalik Resuliekrem Efendimizin dedesi Abdilmuttalip Hazretleri vak'ai Filde Kabe kapisinin

halkasina yapisarak:
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diye minacatta bulunmus idi [Surei file bak]. Su halde «lah» isminin basina «el» getirilerek «Allah»
denilmis ve ismihas yapilmis demektir. Bazilari ise daha ileri giderek Arapga «l&h» isminin Siryanice

oldugu soylenen «Laha» isminden muarreb oldugunu zannetmiglerdir, nite-
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kim Ebuyezidi Belhi «lah» demis a'cemidir. Clinkl Yehud ve Nesara «l&ha» derler. Arap bu lafzi alip
tasarruf ederek «Allah» demisler, bunun gibi lahiim ile alakadar olarak ibranide «elGhim» vardir. Lakin
tarihen Araptaki «lah» mi mukaddem, yoksa Siiryanideki «laha» mi mukaddem, bunu tayin etmek gayri
mumkin oldugu gibi iki lisan beyninde béyle bir kelime miinasebeti bulunmak behemehal birinin
digerinden nakline delil olamaz. Eger tevarid yoksa her ikisinin daha mukaddem bir ana lisandan

intisarina sahip olmak daha makul olur. Ve bunu mueyyid delil de vardir. Ciinkli Lafzaicelalenin Araptaki



istimalinde hi¢ bir ucme semmesi yoktur. Sonra «lah, I1ahim» velevse A'cemiden menkul olsaydi

hemzesinin nidada isbatina lisan miisaade edemezdi. Bunun igindir ki bir hayli ulemai lisan, ezciimle

Kafiyun bunun «lah» dan degil «ilah» ismicinsinin muradifi olan «elildh» dan menkul olduguna kail

olmuslardir. Bu surette ilahin hemzesi hafzedilmis ve «el» harfi tarifinin hemzesi ona ivaz yapilmig ve lami

tarif te «kEnnecmi, Essa'ku» gibi bir ciz'i lazimi olmustur. Binaenaleyh aslina nazaran basindaki hemze,

vasilda hazf ve ivaz olduguna isareten de nida da katedilmistir. «ildh» kelimesi de aslinda ildhet, tluhet,

UlGhiyet gibi ibadet manasile ve yahut tahayylr manasile ve yahut siikiin ve itmi'nani kalp manasile

veyahut feza manasile aldkadar olarak «me'lih» yani mabut, yahut akillarin hayret etti§i yahut kalplere

suklnet ve itmi'nan veren, yahut iztiraptan, fezaden kurtaran demek olur ki mabut da hepsi de var gibidir,

Allahta ise hakikatile vardir. Zemahseri, Kazi Beyzavi gibi bir hayli muhakkikin bu tedkiki kabul etmislerdir.

Buna gore «lah» kelimesinin de asli «ildh» dir. Nas, tinas gibi ve filvaki ceminde hep «alihe» deniyor, ki

lisani Arapta masdar ve ismi tasgir gibi cemiler de kelimenin aslini gésteren delaildendir.
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Hasili lisanda bu iki tetkike gére ismullah istikaki kebir ile migtak olan bir ismi arabiden menkuldir ve



onun mefhumi aslisini mutazammindir, hem de aslen ve fer'an arabidir. Bu miyanda bazi zanna gére aslen

gayri arabf, fakat naklen arabii mahizdir.

Mufessiri nahvi Ebuhayyani Endeliisi diyor ki: Ekseriyetindinde « 4:1-5 ‘ » ismi serifi muteceldir ve gayri
mistaktir. Yani ilk vaz ile mabudi hakka ismi alemdir. imam Fahriiddini Razi dahi «bizim muhtarimiz sudur
ki bu lafzai celale Allahtealanin ismi alemidir ve aslen miistak degildir. imam Halil ve Sibeveyh, ekseri
Usuliyun ve fukaha hep buna kail olmuslardir» diyor. Filvaki nidada hemzenin isbati ve ya ile bila faslin
ictimai asliyetine delildir. Binaenaleyh (el) harfi tarif degildir. Ancak teshili istimal icin ekseriya onun gibi
kullaniimistir. Ve tenvin getirilmemistir. Gerci hemzenin hazfi ispatindan ekserdir, galiptir, fakat «ya» ile
«el» harfi tarifleri igtima etmedigi ve binaenaleyh «yennecmuiy» ilah.. denilemiyip «ya eyyihennecmi, ya
hazelharisi, ya eyyiuhennasu» gibi fasledildigi halde «ya Allah» diye kat'i hemze ile iktifa olunmasi ve
sonra mabudi haktan maadasinda asla istimal edilmemis bulunmasi hasebile Ennecmii, ennasii vel'linasi

kabilinden olmadigini gésterdiginden Iafzan ve manen bu hususiyetin tercihi iktiza etmistir.

w
Hasili, « “-U ‘ » ismi gayri miistak ve gayri menkul olup bilirtical vaz'i evvelde bir ismi alemdir. Ve

w
zatullah butiin esma ve sifata mukaddem oldugu gibi « ‘Ll_s \ » ismi de dyledir. O, GlGhiyet vasfindan



degil, Gl0hiyet, mabudiyet vasfi ondan me'huzdur. Allah mabud oldugu icin allah degil, Allah oldugu igin
mabuddur. Onun ilahiyeti ibadet ve ubudivete istihkaki lizatihidir. Beser, puta tapar, atese tapar, glinese
tapar, kahramanlara, cebabireye veya bazi sevdigi seylere tapar, taptigi zaman onlar ildh, mabud olurlar,

bilahara bunlardan cayar, tani-
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maz olur, 0 zaman onlar da mabudiyet, ilahiyet vasfi mistearlarini zayi ederler. Halbuki insanlar, Allahi
mabud tanisin tanimasin, o zatindan mabuddur. Ona her sey ibadet ve ubudiyete borgludur. Hatta
miinkirler bile bilmiyerek olsun ona ubudiyette muztardirlar. istikrai mantika nazaran iddia edilebilir ki ismi
alemler velev kismen olsun ismi cinslerden evvel vazolunur. Bildhara bir veya bir kag vasfin ifade ettigi
vechi temasiil ile ismi cinsler tesekkil eder. Binaenaleyh her ismi alemin bir ismi cinsten veya vasiftan

menkul oldugu davasi mesmu olmaz.

w
Salisen, denebilir ki balada beyan olunan tarzi istimalden « 4-U ‘ » ismi serifinin lisani araptaki

hususiyeti ve binaenaleyh bir ismi alem oldugu anlasiliyor. Fakat béyle olmasi diger bir lisandan me'huz



olmasina neden mani olsun? Taaddiidi esmanin caiz oldugu da sebketmis idi. Filvaki deniliyor ki ibranide
«iyl» Allah demektir. Nitekim Kazi Beyzavi vesair tefsirlerde bile «israil» Safvetullah veya Abdullah
manasina tefsir edilmistir ki hemzenin hazfile «isral» ve yaya kalbile «israyil» dahi okunur, diger taraftan
Siryanide «laha» Arabide «lah» da varmig, binaenaleyh arapgada bu iki ismin mezcile «illah» terkibinden
«Allah» ismi hassi vazedilmis olmak varidi hatir olur ki «Allah ilah» mealini ihtar ve «ilahll'aliha» manasini

israb eder.

Fakat béyle bir miinasebet, filiyatin béyle olduguna delélet etmez. Bdyle olsaydi behemehal lisan bize
bunu ig'ar ederdi. Ciinkl evvelemirde kelimenin ucme ve alemiyetten veya terkip ve alemiyetten dolayi
gayri miinsarif ve belki mebni olarak kullaniimasi iktiza ederdi. Nitekim Balebek, israil, Cebrail, ibrahim,

w
ismail ve emsali hep gayri munsariftirler. Halbuki « “ul-j \ » ismi murep ve munsariftir. Saniyen, hemzenin
hazfi haline minasip isede kati haline gayri muvafiktir. Zira Arapcada «il» hemzenin kesrile okunageldigi

halde «Allah» da meftuhdur. Ve dogru-
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su «il» «ildh» manasinadir. Cunku «ili» diye muzaf oluyor. Sonra il, Allah demek ise ve ondan ahiz de
olunmus ise «il lah» diye bir terkip diisiinmege ne hacet kalirdi. Hasili, Allah isminin lisani aharden ahzi
veya istikaki bu serait altinda kabili tayin degildir. Ve bu ismi celal, lisan noktai nazarindan da miisemmasi
gibi bir ezeliyet nikabi igcindedir. Ve bitiin bunlardan en basit bir mefhum edinmek igin séylenecek s6z

hayret ve buyukliktir. Allahl ekber.

-
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[UA}Jj,‘ ] bu da Allahtealaya has bir isimdir. Bunun bir mefhumi mahsusu vardir. Fakat ismi zat
degil, ismi sifattir. Hem mevsuflu, hem mevsufsuz kullanilir, binaenaleyh ismi mahiz ile sifatt mahza
beyninde mutedairdir. Bunun icin harfi cerle tadiye etmez, fiil ameli yapmaz, Rahmann bikeza denilmez,
fakat izafetle Rahmantiddiinya gibi amel eder, bdyle olmasi bunun sifati fiil degil, sifati zat oldugunu
gosterir. Ve bdyle sifatlara sifati galibe nami verilir. Esasen mutazammin oldugu manayi vasfiyeti haiz olan
her zati tavsif caiz iken o sifatia miimtaz olan bir zati mahsusta istimali galebe edip yalniz onun sifati olarak
kullaniimis demektir. Galebe bir mertebe daha kuvvet bulunca isim olarak dahi istimal edilir ki Rahman
bdyledir. Ve bu galebe ya tahkiki veya takdiri olur. Eger sabikan umumi istimali vaki iken bildhare birisi
tahassus ile galebe etmis ise (tahkiki), ve eger istimali umumf bilfiil sebketmemis de bir kiyasi [Ggavinin

[~]

[
muktezasi ise (takdirf) denilir. mP'J-S ‘ ismi dahi galabei takdiriye ile sifati galibeden bir ismi hastir.

P



Cunku lGgaten rahm ve rahmetten mistak ve devam ve miibalaga ifade eden bir sifatt misebbehe
sigasidir ki pek merhametli, gok rahmet sahibi manayi vasfisini mutazammindir. Bdyle olunca da bu sifat

1 o
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her kimde bulunursa ona Errahman demek kiyasen mimkin olmak 1azim gelir. Halbuki LJAP'J-S \

P

boyle hig kullanilmamis, rahmeti namuitenahi, ezelf bir
Sh:»32

mun'imi hakiki manasina tahsis edilmis oldugundan aslindan beri Allahtealddan baskasina itlak
edilmemigtir. Ancak Miseylimetuilkezzaba bir kerre mufrit ve miidahin bir sair IAmsiz olarak (Lazilte
rahmana) tabirini kullanmig ve maamafih «Errahman» dememistir. Béyle oldugu halde Dini islam noktai
nazarindan degil, lisan noktai nazarindan bile bu sair tahtie edilmistir. Din noktai nazarindan ise evleviyetle
boyledir. Her halde «Rahman» Allahtealdya mahsus bir ismi sifattir. Binaenaleyh esasen sifat olmak
itibarile cok rahmet sahibi, pek merhametli, gok merhametli, gayet merhametli veya namitenahfirahmet
sahibi diye tefsir edilebilse de hususiyeti ve ismiyeti hasebile terecemesi mimkin olmaz. Glnku ismihas
terceme edilmez, bunlarin tercemesi tebdili demektir ve lisanimizda bdyle bir isim yoktur. Bazilarinin bunu

«esirgeyici» diye terceme ettiklerini goriiyoruz. Halbuki esirgemek esasinda kiskanmak dirig etmek



manasinadir. «Benden onu esirgedin» denilir. Sonra kiskanilanin korunmasi, saklanmasi tabii oldugundan

esirgemek, 1azimi olan korumak manasina da kullanilir. «Beni esirgemiyorsun» deriz ki «beni

korumiyorsun» demektir. Fakat bana merhamet etmiyorsun gibi, bana esirgemiyorsun denilmez.

Binaenaleyh esirgeyici esasinda «kiskang» demek olacagindan rahmanin takdiren tefsiri dahi olmamis

olur. Elemlenmek, aci duymak demek olan acimaktan aciyici da tatsiz ve saibelidir, kuru bir acimak

merhamet degildir, merhamet aciyi afati defa ve onun yerine siirur ve hayri ikameye miuteveccih olan bir

iyilik duygusudur ki lisanimizda tamamen maruf bir kelimedir. Biz merhametli sifatindan anladigimiz tatli

manay!i 6birlerinden tamamile doymayiz ve hele pek merhametli yerinde «aclyici, esirgeyici» demeyiz.

Bunun icin eskilerimiz bu makamda yarligamak filinden yarligayici sifatini kullanirlardi «Rabbim rahmetile

yarligasin», «rahmetinle yarliga yarabbi», «rahmetinle yarliga kil ya gani» gibi ki
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tahfifile «yarlamak» ve «yarlayici» denildigi de vakidir ve esasinda «yar muamelesi yapmak» demektir ki

merhametin neticesidir. Lakin yarligayici da isim degil, sifattir. Hasili rahman «pek merhametli» diye nakis

bir surette tefsir olunabilirse de terceme olunamaz. Zira pek merhametli ne sifati galibedendir, ne ismi



hastir, «kRahim» demek te olabilir. Sonra Allahtealanin rahmeti, merhameti, bir hissi kalbi, bir temaydili
nefsani manasina bir iyilik duygusu degildir. Fatihada izah olunacagi lizere iradei hayr veya in‘ami
namitenahi manasinadir. Lisanimizda da rahmet bu mana ile miteareftir, Iakin bu miinasebetle
«Rahman» ismini «Vehhab» ismi ile karistirmak ta caiz olmaz. Vehhab, Rahman gibi has degildir.
Binaenaleyh Rahman, Vehhab, veya afiiv manalarini ifade eden «bagislayici» sifatile de terceme
olunamaz. Bu ismi belleriz ve tercemesile degil tefsirile rahmet metfhumundan anlamaga calisiriz.
w
[(v-g?'J-S \]dahi sifatt misebbehe veya mubalaga ile ismi fail olarak ikinci bir sifattir, iki sifatin farki

daha bariz olmak i¢in burada ikincisi daha muvafiktir ki «cok merhamet edici» demek olur. Bu dahi
Cenabiallahin sifatlarindan biridir. Fakat sifatt mahzadir, mevsufsuz kullanilmaz ve binaenaleyh Rahman
gibi sifati galibe ve ismi has olmayip Allahtan bagkasinda da kullanilabilir ve fiil ameli yapar, harfi tarifi de
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ahd i¢indir. Su halde « v—;\.—?'J-S ‘ u“*"'JJ ‘ “-U ‘ » terkibi vasfileri evvela bir ismi mahz, saniyen
hem isim hem sifat, salisen mahzi sifat olan (¢ kelimeden mitesekkil olarak husustan umuma dogru inbisat
etmistir ve bu iki sifat «Allah» ismi zatini kalbimizde mefhumlamistir. Bunlar didari ilahinin ilk tecellii

cemalidir.
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Goruyoruz ki « v—g—"-’u . OA-"-L » ikisi de rahmet masdarindan mubalagda ifade eden birer sifat
olmagla beraber aralarinda ehemmiyetli farklar vardir. Bu farklari géstermek igin miifessirin hayli izahatta

bulunmuslardir ki biz, su kadarile iktifa edecegiz:
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Rahmaniyet ezele, rahimiyet layezale nazirdir. Binaenaleyh mahltkat, merhameti rahmaniyeden
iptidaen, taallGki izafetle ve merhameti rahimiyeden intihaen taall(ki fili ile mutena'im ve mustefid olur. Bu
noktaya isareticin Dlinyanin rahmani, Ahiretin rahimi denilmistir. Cenabiallah Dinyanin da, Ahiretin de
hem rahmani, hem rahimidir. Ve bu tabir dahi seleften menkuldir. Fakat her ikisinde evveliyet haysiyetile
rahman, ahiriyet haysiyetile rahim olduguna isaret icin rahmani Dlnya ve rahimi Ahiret denilmistir ki <hem

mu'minlerin, hem kafirlerin rahmani ve fakat yalniz mi'minlerin rahimi» denilmesi de bu kabildendir «

-
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Rahman, Allahtealanin bir ismi hassi olmak itibarile manasi ezel ve layezali muhittir. Binaenaleyh bu

cins rahmet ve in'amin kullardan suduru tasavvur olunamaz. Rahim ise ona muhtas olmadigindan ezeliyeti



mustelzim degildir. Ve binaenaleyh bu cins merhametin ve in'amin kullardan suduru mutasavverdir. Demek

rahmeti rahman bir sartile megrut iken rahmeti rahim bir sart ile mesruttur.

Rahmaniyetin Allaha Ihtisasi ve maadaya taall(ki fili ifade etmeyip ancak bil'izafe amil olmasi ekvanda

bila sarti sey bir umum ifade eder. Cenabihak rahman oldugu igin rahmeti ezeliyesi umumidir. Her seyin ilk

halku icadinda almis oldugu bitin mevahibi fitriye rahmaniyetin izafeti eseridir. Bu itibar ile eseri

rahmetten hali hi¢ bir mevcud tasavvur edilemez. Lakin hilkati ula sirf vehbi ve cebridir, yani hig kimsenin

kesbu ihtiyarile degil, yalniz izafeti rahmaniye ile husule gelir, tasin tas, agacin agag, insanin insan olmasi

bdyle bir rahmeti cebriyenin eseridir, bu noktai nazardan dlemde her sey Cenabihakkin rahmeti

rahmaniyesine mistagraktir. Binaenaleyh rahmaniyet, emniam, imidi kildir. Asimanindan zeminine,

ecramindan zerratina, ervahindan ecsamina,
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canlisindan cansizina, tagindan agacina, nebatatindan hayvanatina, hayvanatindan insanlarina,

¢alisanindan ¢alismiyanina, mutiinden asisine, mi'mininden kéafirine, amuvahhidinden misrikine,



meléikesinden seytanina varincaya kadar alemlerin hepsi rahmeti rahmane mistagraktir ve bu haysiyetle

mehafetten dzadedir, Iakin bu kadarla kalsa idi, ilim ile cehlin, hayat ile mevtin, say ile ataletin, itaatile

Isyanin, iman ile kifrtin, kiifran ile sikranin, hak ile na hakkin, adil ile zulmun hig farki kalmamis olurdu ve

béyle olsa idi alemde siiuni iradeden hig bir eser bulunmazd.. iimii irade ile, kesbii say ile terakki imkani

munselip olurdu ve 0 zaman hep tabii olurduk, tabiiyondan, cebriyundan olurduk, hem kendimizi ve hem

Allahtealay fiilde mecbur gorir, Tabiati rahmetin icabina mahkdm tanirdik, ¢linki ne onun, ne bizim, irade

ve ihtiyarimizdan bir eser bulamazdik, duydugumuza gidemez, bildigimizi isleyemez, arzularimizin yanina

varamazdir, batiin harekatimizda bir tas veya bir topag gibi yuvarlanir durur veya bir ot gibi biter yiter

giderdik, Ahlata armut, idrise kiraz, limona portakal, Amerikan ¢ubuguna ¢avus Gzimu asilayamazdik,

tarlamiza ekin ekemez, ekmegimizi pisiremez, erzakimizi elbisemizi ve sair ihtiyacatimizi san'atlar ve

sinaatlar vasitasile elde edemezdik, semalara ¢cikmaga 6zenemez, cennetlere gitmege ¢are bulamazdik,

hayvan gelir hayvan giderdik. Bu serait altinda ise rahmaniyeti ilahiye bir kemali mutlak olmazdi.

Binaenaleyh Cenabiallahin kendi irade ve ihtiyarini géstermesi ve onun eseri olarak sahibi irade mahlikat

halk etmesi ve onun eseri olarak sahibi irade mahlikat halk etmesi ve onlari hiisni irade ve ihtiyarlarina

gore terakki ettirerek rahmetinden mitena'im ve mistefid ve bilakis sii irade ve kesiblerine gére

mahrumiyetle, elem ve ikap ile muatep tutmasi, yani o iradat mecmuunun kendi iradesile ahenklerini te'min



eylemesi ve anlara da rahmetinden bir hisse vermesi muktezayi hikmet olurdu. iste bir
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hikmeti tabiiye dedgil, bir hikmeti ilahiye olan bu hakikati kemaliyeden dolayi Cenabiallah, rahmaniyetinden

maada bir de rahimiyet ile ittisaf etmis ve rahmeti rahmaniyesi kendisine has iken rahmeti rahimiyesinden

ehli iradeye de bir hisse ayirmigtir. Ana kuslar eseri rahmaniyet olan sevki fitrf ile yavrularinin basinda

kanat ¢irpar, ahlakli insanlar da eseri rahimiyetle viicuhi hayir Gizerinde rahmi sefekatle misabaka ederler.

Nebatatin, hayvanatin tesrihi ve menafii azasi ilimlerinde nice dekaikile rahmaniyeti hakki gériir okuruz.

iimi ahlakda, hayati beserin kemalat sahifelerinde, enbiyanin, evliyanin menakibinde, eazimin teraciminde

de iradi ve kesbi olan asari rahimiyeti okuruz. Iptida galisana, galismayana bakmadan viicude sevk ve o

suretle idare etmek bir rahmeti rahmaniyedir. Bildhare galisanlara galigtiklari gayeleri de ayrica bahsetmek

bir rahmeti rahimiyedir. Demek ki rahmeti rahmaniye olmasaydi biz viicude gelemez, fitraten malik

oldugumuz sermayeden, mevahibi zaruriyeden celéili niamdan mahrum kalirdik. Rahmeti rahimiye

olmasaydi, fitrf sermayelerimizi imal edemez ve hilkati iptidaiyeden bir hatve ileri gidemezdik, dekaiki

niame eremezdik. Rahmaniyet ye'si mutldka, umumi bedbinlige imkan birakmayan bir imidi mutlak, bir



inayeti ezeliyedir. Rahimiyet ise ye'si hassin cevabl, ve hususi dmal ve makasidimizin sayl faaliyetimizin
zamani ve mes'uliyetimizin miikafati olan bir saikai sevktir. Demek ki rahmaniyetin karsisinda diinya ve
ahiret, mi'min ve k&fir misavi iken rahimiyetin karsisinda bunlar bir farki bariz ile ayriliyor. «

-
w

2R - - ;/ o 28 -
J_:.x,w_H B LS‘JJ'Q) | C d—jj-e»oluyor.
- I - ] -~ - |

iste dinya ve ahiretin rahmani ve ahiretin rahimi, yahut mi'min ve kéafirin rahmani, mi'minin rahimi
denilmesinin vechi budur. Seyh Abdiih merhumun lG§atta bunlara isaret yoktur zanniyle eslafin bu

tabirlerle gosterdikleri farklari ihmal etmesi dogru degildir. Zira
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«rahman» ligaten dahi allaha hassolan sifati galibedendir. Ve taall(ki filisi yoktur. Ezeliyeti mis'ir ve
mebdee nazirdir. Rahim de ise bu hususiyet yoktur ve taall(ki fili vardir. Dimek ki layezalde caridir.
Rahmeti rahman, iptidaen iradei hayre raci bir sifati zatiye, rahmeti rahim de intihaen fili hayre raci bir sifati
filiye telakki edilmek ahseni viicuhtur. Su halde rahman ile rahim bagka baska birer manai rahmeti haiz

olarak birbirlerinden birer cihet ile temayUtz etmis oluyorlar. Dimek rahman, rahim sifatlari sade bir te'kit icin



tekrar edilmis degildirler ve her birinin kendine mahsus bir manai te'sisi ve bir vechi mubalagasi vardir. Bir

cihetten rahmeti rahman eblagdir, ¢linkii her mahltka muzaf olur, diger cihetten rahmeti rahim eblagdir.

Cunku obirinden ziyade filT bir feyzi havi ve niyabeten kullarinda da caridir. Bazi tefsirlerde de buna

isareten rahmeti rahman, celaili niam, rahmeti rahim ise dekaiki niam ile alakadardir derler. Rahmanin

mevsufu has, miteallaki amdir. Rahimin mevsufu am, miteallaki hastir ve iste Allahteala bdyle muzaaf bir

sifati rahmetle muttasiftir ve bunlar nev'i beserden bedbinlik hissini siimege ve onun yerine namutenahi bir

nikbinlik hissi ikame etmege kafidir. Sureti umumiyede matllp olan iman ve ikanin ruhuda budur. Rahmani

rahimi minkir olan kafir istedigi kadar bedbin olsun, fakat mi'minin bedbinligine hig bir sebep yoktur «
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BESMELENIN TERKIBI - Besmele zahirde bir nisbeti izafiye ile iki nisbeti vasfiye ve basinda bir nisbeti
taallGktan mirekkep, mistakil bir mirekkebi tam, hakikatte ise bu taalldkun ifade ettigi mahzuf ve
'
w o
mukadder bir nisbeti tamme ile gayet veciz ve belig bir kelami tamdir. « ‘Ll-s \ V—M’ \ » bir terkibi izafi «
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L’,«J-J-S\ aJ3V', bir terkb vastt « V-g};“ Y, diger bir terkibi vasfidir. lsmin Allaha

izafeti lamiye veya
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beyaniye olabilir ki evvelkinde «Allahin ismi» ikincide «Allah ismi» demek olur. Evvelkinde vasiflar
«Rahman ve rahim sifatlarile muttasif bulunan Cenabi Allahin ismile» gibi izafetten evvel veya» «Cenabi
Allahin ismiyle ki her rahman ve hem rahim sifatlariyle muttasiftir» gibi izafetten sonrada mulahaza
olunabilir. L&kin ikinci de «Allah» ismi izafetten evvel sifatlarile birlikte mil&dhaza ve mecmuu bir isim gibi
hikaye olunduktan sonra isim kelimesini beyan igin ona muzafiinileyh kilinmis olur ve bu hikaye takdirinde
sifatlar yalniz |1&fiz (izerine cereyan etmis olmaz. Ancak i'rabi hikdyeden sarfi nazar edilmek ve ismi zatin
ehemmiyeti tansis olunmak igin bir izafet i'rabi ¢ kelimeye tevzi edilmis bulunur ki buna i'rabi zaruri nami
verilir. izafeti lamiyede mepde ittihaz olunan isim bihasebilmana mutlak kalir. izafeti beyaniyede ise
rahmani rahim sifatlarini mistetbi olan «Allah» ismiyle beyan edilmis olur. Mifessirinin gogu evvelkini
tercih ediyorlar. Clinkii onda hem i'rab zahir ve hem esma ve sifatin manasi bizzat maksut olur. ismin itlaki

manevisi de bilisare ismi has ile takayylid eder. Bazilari ise Lebidin «
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M (M\ V-M'\ ('-3 Jj?J\ LJ'S\ » misraindaki «ismusselam» gibi
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beyaniyeyi tercih etmislerdir. Nitekim mevlid sahibi «Allah adi» derken bunu nazari itibara almistir, Bundan

anlasilir ki besmelede «ismillah» terkibi izafisi séyleyenin kasdina gére «Allahin ismi» veya «Allah ismi»



manalarindan her birine kabili intibak oldugu halde bunlardan birile terceme edildigi zaman bu cem'iyeti
kalmaz. Allah ismi hassi ve «Rahman» sifati hassasinin da tercemeleri -tebdil ve tagyir demek

olacagindan- mumkin olmadigini géstermis idik.

iste iki nisbeti vasfiye ile bir nisbeti izafiyeden miitesekkil olan «
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V_QJ-J.S \ LJ'Q'}J'S ‘ d_l_s ‘ V—M" » terkibi evvelindeki « B » edatiyle gayri sarih bir mefulibih
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veya bir hal teskil edip muzmar bir ciimlei filiyenin failine taallik ederek tam ve mufassal bir kelamin icazi

beligi olmustur. Burada mahzuf
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olan fiil besmele diyen kimsenin tesebbiis edecegi, okurum, yazarim, yerim, igerim, kalkarim, otururum,
baslarim ilah... gibi bir fiildir. Herhangi bir kimse baglamak tizere oldugu muradini kalbinde gizliyerek
besmeleyi geker ve ismullahi isinin evveline fasilasiz yapistirabilir. iste bu faidei ammeyi temin igin
cumlenin erkani olan fiil ve fail hazfedilmislerdir. Bu hazfe karine «Ba» dir. Makam ve hali miitekellim de

tayini mahzufa karinedir. Béyle hazifler kelami Arapta ¢ok oldugu gibi lisanimizda da vardir. Mesela



musafiri tesyi ederken «devletle, selametle, devleti selametle, serefiiikbal ile yahut bilizzivelikbal» deriz ki
«gidiniz» filini kalbimizde gizliyerek bir kelimeden bile tam ve belig bir cimle yapariz ve muhatabimiz da
anlar. Bunlarin diger fiillerle de emsali ¢oktur: «filan namina», «filan serefine» ki «yapiyorum» «yiyorum»
kezalik «sihhatii afiyetle yiyiniz» demektir. ilah.. iste besmele de bunlara benzer. Fakat burada mahzuf olan

fiil, besmelenin nihayetinde takdir edilmelidir. Yani «ba», miiteallaki olan file takaddim etmistir. Gergi lisani
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arabda Turkge hilafina olarak tetimmei kelamin hakki tehirdir. « é)—f—'ﬁ V—M'\—’ \JJ‘ » gibi. Lakin
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boyle hakki muahhar olan tetimmenin takdimi bir ihtimam ve Ihtisas ifade eder. Filvaki «
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.

P

- - '

w 1 o w w o
v—g-"JJ ‘ UA}JJ ‘ “-U ‘ VA-M-’ » de ehem olan husus, ismullahin kiraet ve saire gibi
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tesebbiis olunacak file takdimidir. Ve iste bu takdim ihtisas ve kasr igindir. Zira malim oldugu lGzere her
millet en mihim isine blyuk tanidigi bir isim ile baslar. Arap musrikleri de s6zlerine veya islerine «Bismillat,
bismil'uzza» gibi putlarin birinin ismile baslarlardi. Muamelati beseriyede, bilhassa kligat resimlerinde ve
icraatt mahsusada «filan namina, filan serefine» gibi bunun tiirlii tirlii misallerini goriiriiz. iste besmelede
filin tehiriyle ismullahin takdimi biitiin bunlari red ile mebdei yalniz Ismullaha kasretmek igindir ki «ne

kendim ve ne baskasi hatira
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gelebilen hi¢ bir nam ile degil ancak Allahtealanin namile su isime baslarim, basliyorum» demektir.

Binaenaleyh besmele bu suretle bir de tevhid manasini tazammun etmistir. Lisanimiz noktai nazarindan ise

cimlenin miteallikati hakki takaddimu haiz ve fiil tabiaten miteahhir oldugundan kasrin sureti ifadesi

degisir ve «baslarim Allahin ismile» demek iktiza eder. Bunda ise fili kavlinin, fili hakikiye mukareneti te'min

edilmemis olur. O halde «Allahin ismiledir ki baslarim, okurum, kalkarim, giderim» gibi bir takdir

yapllabilirse bu tevhid anlasilir. LAkin mahzufun «dirki baglarim» suretinde olduguna lisanimizca karine

bulmak muskildir. Zikir halinde de butin fevaidi icaz kaldirlmis ve adi bir s6z sdylenmis olur.

Bu izahattan sonra da besmelenin lisanimiza gére mumkin farzedilebilecek tercemesi su suretlerden biri

olmak lazim gelir.

1- Cok merhamet edici bir rahman olan Allahin ismile, Lamiye.

2- Rahman, rahim olan Allahin ismile, Lamiye.

3- Rahmani Rahim olan Allah ismile =yahut adile, Beyaniye



4- Rahman rahim olan Allah namina, Beyaniye

Lakin evvel emirde bu dort suretten her birindeki «olan» rabitai vasfiyesi bir sui ihami mutazammin

oluyor. Clinku olmak fili lisanimizda hem keynunet ve hem sayruret manalarinda misterek bulundugundan

evvel degil imis te sonradan rahmani rahim olmus gibi bir manayi hudusi ihamdan hali degildir. Olan

yerine bulunan rabitasi da iyi olmuyor. Binaenaleyh bu rabitanin hazfile:

5- Rahman, rahim, allahin ismile, yahut:

6- Rahman, rahim Allah ismile.

Demek daha dogru olacaktir. Bunda da Allah ismi zatinin ehem olan takdimine riayet edilmemis ve

binnetice fiil
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ile rahmet arasi acilmis olur, Binaenaleyh Allah ismini sifatlariyle beraber bir isim halinde hikaye



ederek:

7- Allahi rahmani rahim ismile, yahut:

8- Allahi rahmani rahimin ismile.

Denilirse dogrudan dogru Allah ismi mebde yapilmis olacak ve maamafih vasli rahmet yine te'min

edilemiyecektir. Bunu «Allah, rahman, rahim ismile» suretinde sdylemek lisanimizca hepsinden selis

olacak isede Bunda da bir teslis ihami hatira gelebiliyor. Gergi ismile denilip, isimlerile denilmemesi bu

ihami defa kafi ve ayni zamanda esma ve sifatin taaddiidu tevhidi zata gayri mani ise de bdyle tadad

suretinde (¢ ismin birer ismi zat gibi milahazasi tebadir edeceginden bunlari kesrei vasfiye ile raptederek

bir kelime gibi okumak salim olacaktir. Fakat bunda da tetabdii terakib kuskusundan kurtulamiyacagiz.

O halde ne miifredatini ve ne terkiplerini tamamen terceme mimkin olmiyan ve hele viicuhi belagati,

ahenki beyant hig bir suretle kabili naklolmiyan, dudaktan baslayip bitiin batni devrile yine dudakta

nihayet bulan hurufunun nizami halaveti bile bash basina bir bedia olan ve bununla beraber her

mduslimanin ve her Tirkin pek alé bildigi ve az ¢cok anladigi bir vecize bulunan besmeleyi bir «ile» «veya»



«adiyle» tabiri namina terceme etmege kalkismayip her halde asliyle sdylemek ve bu gibi izahlar ve
tefsirlerle de mefhumunu tasavvur ve miitaleaya galismak bir emri zaruridir. Binaenaleyh bir miftahi kil ve
- - 1
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- ) manasini andiran «esirgeyici bagislayici tanri
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adiyle» gibi miinker tercemelerle tahrife 6zenmekten ihtiraz etmege mecburuz.
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BESMELENIN MENATI TEFSIRI - Anladik ki besmelenin terkibi kelamisinde en ziyade amil olan nokta
bastaki «ba» harfidir. Bu sayededir ki biz ismullah ile visal peyda ediyoruz. Bitln viicudun ve terakkiyati
viicudun mebdei evveli ve matlubi mutléki olan «allahi rahmani rahimin ismini» kalbimizde niyyet ettigimiz
ve heniiz vicudunu gérmedigimiz iradi fiilimize rapt ederek lefzi veciz, manasi cihansumul bir kelami beligi
sdyleyebilmemize vesile olan ancak bu «ba» dir. Bizim isimizde ne kadar faili muhtar olursak olalim
efalimizin illeti tammesi olmadigimiz muhakkaktir. Ctinkl bizim iradelerimiz, viicud silsilesinin katT bir haddi
evveli degdil, onun cereyani iginde bir lahzai tahavvildir. Ve bunun igin biz bitiin iradelerimizin bilaariza ve

bildmuzahim file gikmadigini gériyoruz. Dimek muvaffakiyetlerimiz, illeti ula ile iradelerimiz arasindaki



nisbetin feyzine tabidir ki bu feyz iptidaen rahmant, intihaen rahimidir. Biz gerek bilelim ve gerek bilmiyelim
kainatta bu nisbet, bu izafet, bu taall(k, bu ittisal bir kanuni kiildir. Ve viicudi esya bu kanunun inkisafidir.
iste besmele basile bizde bu kanunu suurilestiren bir amili lefzidir. Ve bu lemhai suur ondan maksudi aksa
olan bu noktai vucuttur. Ve bu cihetle besmelenin mihveri tefsiri badir ve buna binaen besmelenin manési
[ba] dadir. Banin sirri, noktasindadir denilir. Bu hikmete ve bu kanuna isaretigiindir ki Turk sairlerinin

medari iftihari olan Hakani merhum Hilyesinde:

Sha )_S)\ °C\_~;\UM"."". c).ko.ﬂ W;MWJ\

<ab,
demistir.

Eazimi mifessirin diyorlar ki: banin buradaki manai ilsaki ya miilabest ve musahabet veya istianedir.
Yani suurumuzda hasil olacak olan nisbet «Allah, rahmani rahim» ismine bir milabest ve maiyyet hissi
w - 1 o -~
veyahut « “-U ‘ » ismimin ve « v—g—"-’u OA}-L » sifatlarinin miisemma ve
~

medlul-
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lerine nazaran rahmeti ilahiyeden istimdad ve istiane hissidir ki evvelkinde nazmi besmele hal, digerinde

mefsull bih gayri sarih olur.

Seyh abdiih merhum Fatiha tefsirinde zikre sayan bir mana daha kaydetmistir. Diyor ki: «Cemil akvamda
ve ezclimle arapta maruf oldugu Uzere birisi bir emir veya blytuk bir zat hisabina ve kendinden sarfi
nazarla yalniz onun igin bir is yapmak istedigi zaman «filanin namina» der ve o zatin ismini sdyler ki «o ve
onun emri olmasa idi ben bu isi yapmazdim ve yapamazdim» demek olur. Bunun en bariz misalini
mahakimi nizamiyede goririiz. Hakimler gerek hiikmi sifahilerinin ve gerek ilamlarinin basinda «filan
hitkimdar namina veya filan reis namina» unvanini zikrederler. iste bunlar gibi bir miisliiman da «

- - '
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Allah namina, onun emrile ve ancak onun igin yapiyorum» demis olur. ilah...

[~]

2 su ise bagliyorum» dirken «ben bu isi kendim igin degil,

-

Bu te'vile gére besmelenin meali «Allahi rahmani rahim namina» demek oluyor ki bu da «ba» da



mulabese manasina racidir. Fakat bunun hasili bir niyabet itirafidir. Bir ise baslarken «filan namina» demek
«ben bunu ona izafeten, ona hilafeten, onu temsilen, onun bir aleti olarak yapiyorum, bu is hakikatte benim
veya baskasinin degdil ancak onundur» demek olur. Bu da vahdeti viicut miildhazasina raci bir «

1

w - -
“-U ‘ uﬁ\—\J » halidir ki ancak risalet, vilayet, hakimiyet, tasarruf gibi makamati mahsusada cari olur.
Ve binaenaleyh yalniz sure baslarinda bulunmasi haysiyetile besmelenin bir manasi olarak gésterilebilirse
de ser'in umumfi olan ve ferdin hissei sahsiyetini imhaya degil ihyaya masruf bulunan intifa ve istifade
makamlarina tatbik olunamaz. Mesela yemeg@e baslarken besmele gekmek bir emri mesnundur. Halbuki

«Allah namina yemek yiyiyorum» demek pek hos degildir. Bunda sade «Allahin ihsan ettigi yemegi

yiyiyorum» manasi anla-
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silabilseydi dogru ve mesru olurdu. Fakat yedirmekte degil yemekte Allaha niyabet manasiz ve hilafi edep
bir s6z olur. «Hatta Allah namina ibadet ediyorum» demek de dogru degildir. Cinkl ibadet Allaha olursa
da Allah namina niyabeten degil, kulun niyabetini te'yid igin kendi namina asaleten yapilir. Halbuki «filanin

namina talep ediyorum» diyen bir vekilin, bir resuliin veya «filan namina hikmediyorum» diyen bir hakimin



makami boyle degildir. Orada sahsiyetinden insilah ile talepte veya hikimde bir vahdeti viicut cereyani
izhar edilir. Mesela o hakim mensup oldugu hiikimet reisinin sahsiyeti icinde kendi sahsiyetini ifna
etmekle saldhiyet aldigi menbain asaletini ve vahdeti viicudunu ilan etmis olur. Bu da risalet, vilayet,
hakimiyet, tasarruf gibi makamati mahsusadan birinde bulunan Maslimanin gekecegdi besmeleye muntabik
olabilirse de besmele gekilmesi mesru ve miistahab olan her mevkia kabili tatbik degildir. Ve binaenaleyh

besmelenin umumi bir manasi olamaz.

Halbuki balada beyan olundugu lGzere «
- w R 2 /c“ :A ‘ [ -] :A ‘ d-ull-s‘ )
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besmelenin mesru olan her isimizin kiisadinda miftah olabilecek bir manayi samilini ihtar etmektedir. Bu da
mufessirinin beyan ettigi iki mananin biri olabilir. Maamafih kur'anin, stiveri kur'anin ntizull, kiraeti, kitabeti

itibarile evvelinde bulunmasi haysiyetinden besmelenin manasinda (Seyh Abdiih) in izah1 dogru oldugu

gibi mevakii mahsusada dahi sayani kayit bir ehemmiyeti haizdir.
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FAIDE - Besmele derken « V—w—ﬁ » Uzerinde durmak nakis ve kabih, « A-l-s ‘ V—w—ﬁ » diyip durmak
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kafi ve sahih, « U"*"'JJ b ey (""w" » yine boyle «
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f—g?':J ‘ &):@;:-S ‘ j‘:u ‘ V:M_, » tam bir vakiftir.
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BESMELENIN AHKAMI - Mushaf yazarken « 09‘ J—’ » den maada sure baslarinda «

- -
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V—g-"J-S ‘ LJA}_J'S ‘ d_l_s ‘ V—w—# » yazmak farzdir. Hayvan zebhederken veya ava silah
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'
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w
atarken sadece « A-l-s ‘ V—w—ﬁ » demek de farzdir. Kasden terkedilirse o hayvan
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yenmez.
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[Surei En'ama bak] bunda ve bu gibi bazi mevakide « (v-g-"J-S ‘ UA}JJ ‘ » denilmemek slinnettir.
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Namaz haricinde kiraetin iptidasinda sure baginda ise «

P B e s e B

-

» demek climhura gore siinnet, ezclimle Ata gibi bazi e'immeye gére vacibdir. Yalniz « 09‘ J-’ » de

besmele denmez. Siireteyn beyninde iki kiraet vardir. Bizim Asim kiraetinde okunmak mendubdur. iptidai



kiraet, sure basindan degil de ortasindan veya ahirinden ise «kEuzubesmele» mendubdur. Yukarida beyan
edildigi zere namazda biz Hanefilere gore Fatihadan evvel sirren «Euzubesmele» siinnet, safilyeye gore

sirren veya cehren besmele Farz, Malikilere gére okunmamasi mendubdur. Sureteyn beyninde ise biz

!
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w
Hanefilerce dahi boyledir. Kiraetten maada sair umuri miihimme ve mesruaya « “-U ‘ v—a-m—’ » veya «
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V—g-"J-S ‘ LJA}_J'S ‘ d_l_s ‘ V—w—# » ile baglamak derecatina gére mendub veya siinnet veya
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vacibdir ki tafsilati kiraet ve Fikih kitaplarina aittir. lleride alakadar olan ayetlerin tefsirlerinde de izahat

lazime gelecektir.

1
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istiaze mes'elesi « ] \—’ Sawle O J-ﬂ-s ol B ai Jle, ayetinde, besmeleden
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eam olan tesmiye mes'elesi « &.J—’-\- V—MJ\—’ ‘J-?‘ » suresinde, zebih mes'elesi de surei En'amda
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ingaallah beyan olunacaktir. Surei nemilde yine besmeleye dair sz gelecektir.

HULASA - Allah cellecelaliih ve amme nevaliih, habibi kibriyasi peygamberi zisanimiz Muhammed

-~ BN [ -~ ; -~
. . - - p o | o s
Mustafa (sallallahi aleyhi vesellem) Efendimiz Hazretlerini « V—g—)ﬂf‘ d-l?' ul&-s J—) ‘ } » ve
= ] = P
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« u.g.d\_x.U Z\A}J\. Y ‘ ﬁt—n-l-v*’-u‘ \-r‘) » mazhariyetiyle bekam kilmak i¢in «Ruhi

eminy i ile «hakki mubinini» inzal ederken evvel emirde onun istifasina, tehzip ve tedibine inayeti



rabbaniyesini izhar ve her seyden evvel nisbeti ihtisasini takvim ve ismi ilahisini takdim ile ise baslamak
ebedi kudsisini talim buyurdugu gibi bunu tatbik i¢in de bitiin géndlleri mebdei imidi ve mintehai amali
olan inayeti rahmaniye ve rahmeti rahimiyeyi cemii tecelliyati viicudun kanuni azami bulunan nisbeti

UlGhiyet ve ubudiyet
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altinda, bir tevhidi belig ile, gayet veciz ve vecazetiyle beraber son derece cem'iyetli, cem'iyetiyle beraber

fevkalade selis ve acik bir Usldbi beyan icinde fezleke eden «

- -
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v—g-"JJ ‘ UA}JJ ‘ “-U ‘ VA-M-’ » distlrunu bir miftahi kil gibi ihsan etmis ve sonra bu
rd ] - -
dusturu ve bu edep ve terbiyeyi butlin Gmmetin kitaplari, kitabetleri, kiraetleri, nutuklari ve sair miihimmat
ve hacetleri evailinde Iktibas ve ittiba edecekleri bir siinneti seniye kilmistir. Filvaki Resuliekrem
Efendimizin hadisi seriflerinde de sdyle varit olmustur:
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bismillah ile baslanmamistir gtidiktir vesselam) elbette Allahtealanin ismiyle baslanmiyan her hangi bir is

onun huzuri izzetine arz olunamaz, olunamayinca da giidik, ebter kalr.
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Dimek bize « f—g—?‘) ‘ &ﬁ*—"J—S ‘ f‘-U ‘ (’-‘-M—’ » ile kitabullahin dyle bir miftahi verilmigtir ki
biz bunda ilmi kur'anin mevzuunu, gayesini icmalen bulacagiz ve evvela Fatihada saniyen peyderpey
sureleriyle batuin kur'anda bunun Sidrei miintehayi gegen inkisafati mufassalasini gérecegiz. Bu
inkisafinda kur'anin sureleri ve ayetleri beynindeki tertip ve miinasebat sade dekik ve |atif bir zevki
edebinin degil, amik ve muhit bir limi hikmetin dahi ihsaye sigmaz viicuhi intizamini muhtevidir. O yalniz
bazi ecnebilerin zannettikleri vechile cismani olan tul, tavassut, kasir gibi bir kemmiyet nisbeti Riyaziyesinin
ifadesi degildir. Onun icinde ebedi bir hayati namiyenin ecza ve azasi beynindeki fitri ve bedif keyfiyet ve
kemmiyyet nisbetlerinden maada semi ihsasatinin 14tif ahenklerine ihtisasati kalbiyenin mitenevvi
inceliklerine, idrakati akliye ve mantikiyenin metin hikmetlerine muntabik layuad nisebi ruhiye miincelidir ki
semadaki Siireyya ile Arzimiz arasinda cazibei umumiye kanununun nisbeti mahsusasi tamamiyle olgllip

ilmen ihsaedildigi zaman bile tenastibi
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kur'an yine namitenahiligini muhafaza edecektir. «
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‘C'\-" 4-1-:-‘*—’ L j—sj e oldS was » kur'anin sureleri, ayetleri keyfe
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mettefak bir tesadifiin veya sade bir hissi sadiranenin sevkiyle serilivermis bir divani mahlut degil, o bastan
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nizaminda bir insicami metin ve bir GslGbi hakim ile nazil olmus bir kelami haktir. evvelinde «
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A-U ‘ V—AM-J » ahirinde, « UNLA-S ‘} 2—~>LS ‘ ‘Jt" » iste kur'anin bitln silsilei beyani bu mebde
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ve munteha arasindaki rabitalarin mufadi gibi Cenabi Allahtan mer'i ve gayri mer'i batiin mahlakatina ve

alelhusus insanlara gelen ve bilakis insanlardan Cenabi Allaha giden alakai viicut ve hayatin zevki ebetle
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mivessah bir ifadei muhkemesidir. Bakiniz: « A-U ‘ V—AM-J UNLA-S ‘} “-A->=—S ‘ L.f“ » Ve «
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hadis mucebince her hatimde bdyle okuruz ve buna (halli mirtahil) denilir ki bu bize viicutta inkitai tam

olmadigini ifade eder.



Buna fennt bir misal gdstermek igin iimi heyeti miilahaza edebiliriz. Bugiin biliyoruz ki biitiin bir ilmi

heyet bir cazibe kanununun ifadesidir. ilim lisaninda biz buna ve daha dogrusu bu haysiyetle -«ecrami

ulviye» ye ilmi heyetin mevzuu deriz. Yalniz ecram ve ecsam kiitleleri arasindaki alakai miitekabileyi ifade

eden ve cazibei umumiye nami verilen bu ciheti vahdetile biz, mihanikiyeti alemi, ecram ve ecsami

sakilenin tecazilp ve tedafliiyle harekat ve sikdinundan, siikut ve itilasindan, tekariip ve tebatdinden,

tesadim ve infilakindan husule geldigini farz ettigimizi heyeti alemi mitalea eder ve seyyarelerimizin

vaz'iyetlerini bir dereceye kadar hisap eyleriz. Fakat bununla viicudun bitiin kanunlarini ihtiva eden bir ilmi

muhita erdigimizi iddia etmeyiz. limi hey'etin mevzuu haricinde kalan daha ne kadar ilim ve fen mevzulari

vardir ki sahih bir tasnifinde limi hey'et onlarin bir subei
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taliyesi kalir. O evveld Riyazinin kemmiyyet, mantikin istikra ve istinta¢ kanunlarinin tahti hakimiyetindedir.

Binaenaleyh onun cazibesi tam manasiyle bir cazibei umumiye ve killiye degildir. Filvaki onda ne ecsamin

zerrati veya eczai ferdiyesi arasindaki cazibei zerreviye veya cliz'i ferdiyeyi, temasiik ve telasuk gibi alakai



kimyeviyeyi, ne hayatin nimuvvinu ifade eden tagaddi ve tenasiliindeki cazibei uzviyeyi, ne nefsin hiisnu

kubuh beyninde muhabbet ve nefret, sehvet ve gazap gibi temayulat ve heyecanini ifade eden alakai

vicdaniyesini, ne intibaat ve tahayyulatiyle temessulati hissiyesini ifade eden terkibati suuriyesinin alakai

misaliyesini, ne zihnin tasavvurat ve meanisiyle hakikati vakia arasindaki nisbeti hakki kesf ve ifade eden

alakai misaliyesini, ne zihnin tasavvurat ve meanisiyle hakikati vakia arasindaki nisbeti hakki kesf ve ifade

eden alakai ilmiye ve mantikiyesini, hasili mekéan icinde mekan, zaman icinde zaman varmis gibi zihni ve

harici bitiin bu hadisati mekaniye ve zamaniyeyi bir lemhai suurda topliyarak gayip ve sehadeti, hissi ve

maverai hissi kendi vahdetinde birlestirerek bize ezel ve ebedi bile ihbar ve is'ar eden ve sonra adem ile

vicut, zaruretile ihtiyar beynindeki farki gdéstermek icin kudreti fatireye bir delili suhudi teskil eden mucerret

bir irade kuvvetiyle miikevvenati gaybiyeyi, mikevvenat suhudiyeye kalbeden ruhun firaseti ledliinniye ve

sinaati kevniyesini ifade eyliyen cazibei maneviyeyi, nihayet heyeti beseriyede bunlarin hepsini cem eden

cazibei ictimaiyeyi bulamayiz. Halbuki ilmi kur'an biitiin bu miitenevvi cazibeleri bir ciheti vahdetle ihata

eden Oyle bir mevzuun, éyle bir vahdani bir cazibei killiyenin manzumei beyanidir ki biz bunda ciiz't killf,

ruhant ve cismanf bitlin hususati viicudun bila kaydi sart cazibei mutlakasi olan riibubiyet kanununu,

Allah ile alem ve bilhassa insanlar beynindeki nisbet ve izafe mutldkanin tecelliyat lediinniyesini mitalea

edecegiz. Ve nisbT bir milahaza ile bigayri hakkin «cazibei umumiye» dedigimiz cazibei ecram, bunun



ayatindan
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bir misali cliz'T oldugunu gorecegdiz. Bu dyle bir mevzui vahittir ki ulimu tensika galigan felasife ile idebanin
haysiyeti misterekelerinden bile Ustlindur. En yiksek felsefelerin tenasuki fikrisi bundaki neseki hikmetin
zemani bir in'ikasi, en ylksek edebiyatin lemeati hiisn(i, bundaki mezaki Bediinin anf bir iltimaidir. Nazmi
kur'an neseki ilmfile neseki bediinin vahdetgahidir. Bunun icin tenasiibi kur'an, finunun ittiradi
mantikisinden daha muhkem, edebiyatin rengi televviiniinden daha mitenevvi, daha mitesabihtir.

Muhkemat ile mitesabihatin boyle bir tenasuki bedii de ancak fitratte gorilebilir. «
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‘ J-;}-Af \_9}&_,‘;. ‘ » . Mesela Heyette cazibei umumiyenin yalniz ecsami selase nazariyesi
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dahilindeki nizam ve nisbetini bile heniiz 6lgmemis olan fennimiz ne manzumei semsiyemizin, ne de
manzumei killlin tertip ve ahenginde gayri ilmi ve gayri mantiki ve gayri bedif higbir nokta bulunmadigina
bitln fitraitle kanidir. Fitratin bu nizami, nazarimizda nasil béyle hem zahir ve hem batin ise, kur'anin

sureleri ve ayetleri beynindeki nizami ilmf ve bedii dahi onun gibi ve hattd ondan ziyade zahir ve ondan



ziyade batindir. Zahir olmasi kemalinden, batin olmasi da ademi tenahisindendir. Bu haysiyetledir ki bir

sairimiz:

"Bikri fikri kdinatin ¢gak ¢ak oldu fakat"

"Perdei ismetde kaldi ma'nii kur'an hentiz"
demistir.

Biz mantiki distntrken nisebi bediiyeyi, edebi disiinlirken de nisebi mantikiyeyi feda etmek itiyadinda
bulundugumuz igin bu tenastbu bitiin kadrosile bir cedvel gizer gibi fikren 6lgemiyor isek o fitrati yasarken
bu zevki kemali vecd ile duyabiliriz, kur'an da, zevki okuyanlarindan ziyade yasayanlarina ihsan etmek icin
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hitap edecektir. « M (_SM » Binaenaleyh evvel'emirde gafletimizden, vesvesemizden,
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seytanatten silinmek igin bitiin suurumuzla Allaha siinarak:
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diyelim ve o cazibei killiyeyi yagamak igin:
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miftahina yapisalim ve bir hissi stikran ile Fatihasinda bagliyalim
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Meali Serifi

Hamd, o rabbialemin, 2 o rahman, rahim, 3 o din glininun maliki Alldhin. Sade sana ederiz kullugu,



ibadeti ve sade senden dileriz avni, inayeti yarab! 4 Hidayet eyle bizi dogru yola 5 O kendilerine in'am

ettigin mes'utlarin yoluna 6 Ne o gadap olunanlarin ne de sapginlarin 7

MUNASEBAT

Kur'anda sureler, ekser surelerde kissalar, kissalarda ayetler, ayetlerde kelimat, kelimatta huruf ve

butlin
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bunlar arasinda zahir veya hafi, |afzi veya manevi bir ¢gok viicuhtan bir tenasiibi tam ve bir nizami belig

vardir ki tahlili namitenahidir ve birgok ulim ve flinun ile alakadardir ve bunlarin akdemi Nahiv ve Belagat

ilimleridir. Nazmi kur'anda terkip, sibak, siyak, mantuk, mefhum ve fehva, mutabakat, tazammun ve iltizam

ile ibare, isaret, delalet, iktiza' izhar, 1hfa' tahkik, temsil, tasrih, kinaye, ima, telmih, mantik, hikmet, maksada

isabet gibi viicuhi beyan ve bu bapta evvela kelamin sem'a, saniyen kalbe niifuzunu temin eden fesahat,

halavet, letafet, cezalet, rikkat itidal, tesdit, teysir, tefennlin ve teceddt, cinas, tenasuk, tevaziin, ahenk,



tasarruf, GslOp, misavat, itnap, icaz ve nihayet ibda ve T'caz gibi 14fzi ve manevi mehasin ve bediiyati

tazammun eyliyen viicuhi beladat ve bediiyat vardir ki delaleti vaz'iye ve lisaniye, delaleti akliye ve

mantikiye ve delaleti tabiiye ve zevkiye namile lg¢ nevi deldletin muhassalasi olan ve mitenahiden

namitenahiye giden tenastibiin icmalen hissedilebilen alakalarini ifade ederler. Bunlar tefsirin ruhunu

teskil eder. Umum igin delaleti vaz'iyenin, ulema igin delaleti zevkiye ve fitriyenin ehemmiyeti biytktir. Ve

terceme ile lisan degistigi zaman bittabi birinci ile G¢linciide zayiat pek ¢ok olur. Ve bundan delaleti

mantikiye de miiteessir bulunur.

Bunun igin biz bazi mevakide bu miinasebati icmalen gbéstermiye calisacagiz. Cunku tafsiline kudreti

beser kafi degildir. Bu miinasebetle de fatihada digerlerinden fazlaca tevakkuf edecegiz. Fatihada evvela

iki noktai nazardan tenastbu alalim. Siyak, sibak: yani s6ziin gelisi gidisi ki birincisi makabline, ikincisi de

kendi eczasile kendine ve mabadine nazaran olan minasebetleridir. Besmele fatihanin bir ciz'

addolunduguna gore birincisi mevzui bahs olamaz, bu olsa olsa niizul noktai nazarindan
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« &ﬂ—’-\- V—MJ\—’ ‘J-?‘ » ile olan munasebeti olur ki bu da tertibi kur'ana nazaran mabadine ait bir

.

P

siyak miinasebetidir. Fakat besmele bir ayeti mistakille oldugu igin evvela onu taharri edelim:

SIBAK - Besmelenin cazibei taalltkundan harig hic bir sey tasavvur olunamiyacagindan sureti
umumiyede Fatihanin da onunla miinasebeti derkardir Besmele ile Fatiha okuyorum, fatiha yaziyorum,
hamdediyorum, kur'ana basliyorum ilah... gibi. Fakat bundan bagka sureti hususiyede dahi miinasebati
kaviyyeleri vardir. O kadar vardir ki besmeleyi ondan bir ayet farzedebilirsiniz. Evveld nazim ve fasila
minasebeti, saniyen mifredat miinasebeti, salisen icmal ve tafsil ile bilvicuh mana minasebeti vardir. Bir
kerre besmeledeki cazibei rahmete fatihanin bir cevabi siikran oldugu ilk nazarda gériliyor. Bu ise

aralarinda hafi bir kemali ittisaldir. Sonra fatiha besmelenin bir beyani, bir inkisafi beligidir. Soyle ki:

Besmelenin mifredati hakikaten, hilkmen yedi kelimeden mutesekkil dort kelimei mistakille olup tgu
ismullah, mecmui terkibi ise mezkar ve mukadder iki taraf ile bir rabitadan yani muteallik, miteallak. vasitai
taalldk olan Gg cliz’den murekkep bir kelami tam idi. Buna mukabil Fatiha, yedi ayet, dort kelami tam idi.
Buna mukabil Fatiha, yedi ayet, dort kelami mistakil, (i¢ vakfi tamdan mirekkep bir kelami tam nizaminda

bir surei bediadir ki bu ¢ vakfi tamdan birincisi ¢ ayetle bir kelam olarak tarafi evveli, ikincisi iki kelam ile



bir ayeti tevhit olarak ortadaki rabitai akdi, Gglinciisl yine Ug¢ ayetli bir keldm olarak tarafi ahiri teskil etmistir.

Ve bu suretle Fatiha, besmele gibi ve onunla miitecanis bir kelam suretindedir.

Manaya gelince: Besmele bize bir nisbeti izafiye, iki nisbeti vasfiye ve basinda bir nisbeti taall(k ile

nihayetinde muzmer ve tevhidi mutazammin bir nisbeti
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tamme veriyordu. Orada « v—;‘,—?'JJ ‘ UA}JJ ‘ “-U ‘ » husustan umuma inbisat eden ism-u
rd ] rd rd

sifati ile mezkdr iken biz ezelde oldugumuz gibi efalimizle beraber mahzuf ve muzmer idik. Daha dogrusu

'
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allah var, biz yok « 9(;‘1 d= ‘J.{-j VJ ) ‘Ll-s \ QL{ » ¢linkli ondan evvel bu taalltk ile
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izafeti ilahiyeye sarilmamis idik. « v—»‘?'“ JJ UA}JJ “-U VA-M-’ » dedigimiz zaman dir ki
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bu taallik hasil olmus ve Fatiha da maattesekkir zuhurumuza vesile vermistir.

Filvaki Fatiha bir siikran ile bagliyor ve bizi giyabf bir izafeti rabbaniye ile iptidaen alemin igcinde sahai

viicuda atiyor ve o sirada rahmani [rahim bir daha tecelli ediyor ve tebligi hakayik ile bir iki devrei



tehzibden sonra ledunni bir teklifin icabini sezecek kadar suurumuzu terbiye ve talimi kelam ile iltifat

ederek Allahi ve kendimizi tanimak igin bizi gaypten stihude getiriyor ve iste 0 zaman vahdaniyeti ilahiyeye
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« w&:-w\-ﬁ 5\_3‘ ) J\.du f—“—j‘ » diye bir akdi biat yaptirmak tizere bize hakki kelam veriyor.
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Ve biz de bitiin vicdani i¢timaimizle miitekellim olarak s6ze baslayip bu akdi yapiyor ve o nisbeti taallGku
boyle ezeli bir rahmet [ile] layezal bir mukavelei i¢timaiye ve hukukiyeye raptediyoruz ve o vakit bizim de
nestein derken bir iradei cliz'iyemiz ve ingai talebe hak ve saldhiyetimiz oldugunu anliyoruz ve derhal «
N
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w-s Laé—s ‘ y‘j V—ﬁ-l-“ ujaQM-S } » duasile huzuri ilahide ahzi makam ederek
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ilennihaye séyliyoruz bu suretle ezeldeki ve besmeledeki batin, fatihada ve halde bir mutekellimi zahir
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oluyor -da zahiri ezeli gaip ve nihayet bizim suurumuzda ve kelamimizdaki huzurile merkez ve muhitimizde

bir muhatep olarak hazir bulunuyor «
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V—-@-QJ-—“ MJU‘ ‘J-j-)-s \ » iste ezeli, ebedi biutlin muadelei hayat, bunun igindedir. Basit birkag
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cumle gibi géruinen Fatiha, hilkatin, halikin, mahldkun bitin serairini topliyan bir kanuni kildir. Bastaki ¢

ayet ile sondaki i¢ ayetin rabitasi olan bu bir
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ayetle fatiha béyle namutenahi Gsli bir muadelei viicudu tescil etmistir.

Fatihadaki bu ruhi, bu muadeleyi su hadisi kudsi ne giizel beyan etmistir. «
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JLM' Lr" L_Sv\-n-*-s ) (_Sv\-n-*-s » = ben salat slresi olan Fatihayi benim aramla kulum arasinda
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yari yariya taksim ettim; yarisi benim ve yarisi kolumundur ve kolumun istedigi hakkidir. «Aleyhisselati
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kulumundur ve kulumun istedigi hakkidir. (
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Fatiha iste haktealanin bdyle bir lGtfunu tecelli ettiren bir muadelei vicuttur. Bu muadele de kainatin Gssi
nizami olan adalet ve miivazene kanununun en bariz ve en bedi bir hakikatini gériirtz gérirken,
«siratimustakim nazmi mecidinde iyan beyan okuruz. Bu muadeleye bir zevki tasavvuf ile bakacak olursak
bu misaki ubudiyet ve istianeyi hamil olan immetin hey'eti igtimaiyesine «
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%Q?@S Laé—s ‘ L;CLA-“ » gibi ayetlerde tasrih edildigi Uzere 1&hutun bir zilli niyabisi minakis

(Y

oldugunu ve onlara da bir hissei insa bahsedilmis bulundugunu duyariz ve o zaman bdyle ubudiyet ve

istianesini yalniz Allaha hasreden bir vicdani igtimai tasiyan immetin icmainda da bir delaleti tesriiye

mevcut olabilecegini, yani icmai immetin muasbit bir delili ser'T teskil ettigini anlariz. Binaenaleyh Besmele

ile Fatiha arasindaki sibaki tenastibiin ruhu ezel ile layezal beynindeki bu muadele nisbetinin inkisafidir.

Bunlar bitin fitratta mevcut olan bu nisbeti bizim suurumuza nakseden ayati ildhiyedir. Bunlarin inbisatini

da kur'anda gorecegiz.
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Siyak - Fatihanin bizzat kendisindeki sevki bir sevki talimdir. Nitekim bir ismi de talimi mes'ele idi. Bunun
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en buyuk karinesini siyaki kiraette ve bilhassa « gﬂ:’;— (v:w\—’ ‘J-;‘ » emri celilinde buluruz.
Bundan bagka esbabi niizulde rivayet ettiimiz hadiste dahi %J}% emri vardi. Bunun igin bazi
mufessirin basta «bdyle sdyle» mealinde « J-; » emrinin mukadder oldugunu zikretmislerse de
muhakkikin bu takdire hacet kalmaksizin sade, siyaki uslubun bu talimi is'ara kafi oldugunda musirdirlar.
Yani Allahteala bize bu kelam ile ilim ve iman telkin buyurmus ve bu telkini bir emir ile yapmayip hal ile
glyaptan anlatmistir. Clinku ilim ve imandan evvel hakki huzurumuz yok idiki sarihan hitap etsin. Zira
Besmelede biz zahiren mevcut degil idik. Binaenaleyh Fatihanin iptidasinda marifetullaha mitealik olan (g
ayet tamamen gaibane bir ihbardir. Mutekellimi gaiptir. Bunda «alemin» sigasiyle zevilukule bir tenbihi
belig vardir ki bu ¢ ayetin mazmununu disinip anliyan bir kimse akil ise, &leminin ne oldugunu ve kendi
ruhunda onun nasil tecelli ettigini teemmdil ederek ve mebde-i meadi nazardan gegirerek, suurunu,

basiretini topladigi zaman ve ancak o zaman «

5}; tf,LjSL; .EH;JJ\ 9;.;:)’\ e J ) uﬁ A_U e

L w
LJ'“"LS ‘ » ihbari gaibanesinin hak bir kelam oldugunu anlar ve derhal Allahi zahir ve batinda hazir ve
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nazir bulur. Bulunca da « w&:-w\-ﬁ 5\_3‘ ) J\.A.%_J f)\—j\ » ilah... diye ona hitap ile arzi ahdi
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hacet yapabilir. Bunun igin Fatiha edebiyati arabiyede «gayibden hitaba iltifat», denilen bu uslubi belagatin

te'mini icin tarafi ilAhiden sarih bir emri «ben ve biz» gibi siai tekellim ile sarih bir hitabi ihtiva etmiyerek «
- '
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» ayetinin mazmumunu talim ve teblig eylemistir. Binaenaleyh Fatihanin kendisindeki sevki, bir sevki talim

ve Usl0bi, Gslbbi telkin olmustur.
Bitln bilegai arabin ve hatta siarai Turkiin kasidele-
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rinde, hatabelerinde bilip kullandidi bir Gslabi iltifatin béyle tam makaminda ve bir cok climlelere muhtag
mazmunlari bu kadar veciz ve bu kadar belig bir surette topliyan gayet derin bir nikte ibda etmis olmasi
bitln sliarai Arabin azmi tahaddisini kiran ve onlara T'cazi kur'an dniinde serfiru ettiren viicuhi belagattan

birisi olmustur.

Fatihanin eczasi arasindaki sevk ve miinasebat ise kismen gegti ve Ilizum gorildikge de atide tahlil ve
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tefsir sirasinda gelecektir. Burada su kadar séyliyelim ki « wx-:-w\-ﬁ 5\_3\ b .X..qu f.M_j‘ »
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elhamdiiniin ekmel bir suretiyle tefsiri « \—’M‘ » dahi istianenin dyle bir beyanidir. Ve bu inkigafi

1
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w
muteselsil ile Fatiha « A-l-s -LQ«->=—S ‘ » cumlei baligasina raci bir kelami bedidir.
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Diger siiveri kur'an ile miinasebati ise, Fatiha; Ummiilkur'an, Ummiilkitab, Esas isimlerinin delalet ettigi
vechile hepsinin cezri aslisi ve mimessili killisi olmasidir ki bunu kismen baldda anladik ve bitin atide de
insaallah anliyacagiz.

w {0 - o -~
Hdlasa; sanki besmele bir tag, kur'an bir viicudi ekmel, Fatiha onun basi « A-U -LQ«->=—S ‘ » bu
bastaki sima, rahmet ve hidayet bu simanin géz bebekleri, Diinya ve Ahiret menaziri, ubudiyet ve istiane
lisani, tevhidi ilahT ruhudur. O suretle ki bitlin ledinniyati viicut onun lebi beyanindan siinuh ederken o

tacdan, o simadan o gamzelerden de onun ruhu okunur. O sima simai Muhammedi, o vicut tecellii ilahidir.

Kelam kelamullah, mibellig resulullah:
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TAHLIL VE TEVIL
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1. %‘LU -LQ«->=—S \ %’ Hamd, ihtiyari bir ihsana veya onun mebdei olan bir hiisne karsi ingirah ile



sahibine tazim ifade eden bir zikri cemildir. Kismen medih ve kismen sukr ile birlesen bir 6ggu, bir nevi

6gmek veya 6gilmek, iyi bir 6gus veya 6gulls, glzel bir 6glici veya 6gllici olmak, ciddi bir 6giculik

veya 6guluculik, nihayet bu mana-
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lari cami glizel ve ciddf bir s6zdir. Arapcada hamd kelimesi bunlarin hepsinde kullanilir, Fakat lisanimizda

ekseriya ismi masdar olarak mistameldir. Digerlerinde hamdetmek veya edilmek, hamdedis veya edilis,

ha&mid veya mahmud olmak, hadmidiyet, mahmudiyet denilir ve buglinki lisanimizda bunun sirf Tlrkge bir

muradifi yoktur. Siikir de bdyle. Elde bir 6gmek varki oda medih ve sena miradifidir. Hamd ise medhile

suklr beyninde bir nevi sena ve bir medhi mahsustur. Ciinki medih, hayati ve ihtiyari olana da olmiyana

da yapilir. Mesela guzel bir inci ve giizel bir at memduh olabilir. Fakat mahmud olamazlar. Hamd bunlari

ihsan eden faili muhtara yapilir ve hattd onun keremine, ilmine yapilir da hiisni endamina yapilir. Su kadar

ki onun hamdedene vasil olmus bir in'am olmasi sart degildir. Sukirde ise bu da sarttir. Zira siikir gelmis

olan bir nimete kavlen veya filen veya kalben min'imini tazim ile mukabele etmektir. Sade filen veya

kalben yapilan sukir, ne medihtir, ne hamd, lakin lisan ile kavlen yapildigi vakit hem hamd, hem de



medholur ve bu hamd sikriin basidir. Binaenaleyh hamd, medihden alelitiak ahas, stuikiirden de minvechin
eam ve minvechin ahastir. Her hamd medihtir, Iakin her medih hamd degildir. Sonra bazi hamd, siikir ve
bz siikiir, hamdolmakla beraber stkir olmiyan hamd, hamdolmiyan stkirler de vardir. Dimek medih
vakia nazaran bos bir imidin sevkile kuru bir yalandan, micerret bir midaheneden ibaret kalabilirken
hamd ve slkiir daima vakia mutabik bir hakikat ifade ederler. Hamd delile mistenit hakli bir imidin
nesvesile veyahut sukir gibi tahakkuk etmis bir tenaimiin zevki saadetile yapilir. Hamd verdi, verecektir

gibi mazi ile istikbal beyninde deveran eden bir hali sevktan, stkir ise iste verdi gibi
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bir mazii mutehakkikin zevki vuslatindan minbais bir bahtiyarlik ilanidir. Bunun igin hamd-t sukir

tamamen mesru ve ahlaki olduklari halde medih umumiyetle ahlaki degildir. Menhi ve mezmum da olabilir.

Nitekim aleyhisassalatii vesselam Efendimiz «meddahlarin yiizlerine toprak saginiz - «
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Allaha da hamdetmez- « “-U ‘ J\-@?hj r—s UNLA-S ‘ J\A-‘>hj VJ ur" » hadisi serifile

alelittdk hamdin memurinbih oldugunu géstermistir. Mira¢ hadislerinde de immeti Muhammed



«haminadun» yani gok hamdedenler unvanile telkip edilmistir. Hamd ile stikiirde asil matlGp mun'imdir.

Medihte ise hayali nimettir.

Hamd ve sikdr ikisi de bir hakk-u hakikat agki insirahi ve binaenaleyh ahlaki olmakla beraber hamdde

manayi sevk, sikiirde manayi sadakat daha barizdir. Ve bu suretle sikir bir mazii mitehakkikin hatirai

tebcili oldugundan daha zor, yapanlari daha azdir. Clinkl cereyani vicut hep maziden istikbale

muteveccih oldugu igin insanlar tab'an istikbale mitemayildirler. Siphesiz bu temayilln iginde hevlalad

bir cezbei ahiret miindemictir. Filvaki insanlar daha ziyade ileriyi gérstin diye gézleri 6nlere nazir olarak

yaradilmiglardir. Lakin béyle olmasi yolda giderken geldikleri mebdei gecip arkada biraktiklar kit'ayi

unutmak igin degil, onun hatirasina ve hafizanin sadakatine itimatigindir. Bundan dolayidir ki boyunlar

ledeb'icap o hatirayi tecdid igin 6ndeki gbzleri arkaya cevirip baktirabilecek miteharrik bir mihver halinde

halkedilmiglerdir. Bir istikbal yolcusu igin bu hilkatin biiyiik bir ehemmiyeti ikaziyesi vardir. Demek ki

hafizasi ¢liriik boyunlari gayrimiteharrik olan yolcularin sade ileriye dikilmis olan gozleri, seytanin

baskinindan korunmak icin birer zamani selamet degildirler. Halbuki beseriyeti gafilede bu hal galiptir. Fikri

mudahene ile bir imidi mevhum lzerine meddahliklar yapan nice
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mahldklar gorulegelmistir ki maksatlarina nail olduklari ilk andan itibaren bir nankér kesilmiglerdir. Bunu
mulahaza eden bazi mitefekkirin -ezciimle zamanimizda Fransiz Giistav Lobon- insanlar (izerinde hayalin
hakikatten ziyade bir hakimiyeti oldugu neticesini almislardir. Fakat bu dogru degildir. Clinkl hayalde
gorilen o hakimiyet hakikati temsil edebilmesi haysiyetindendir. Yoksa hayale hayal diye sarilan kimse
gorilmemigtir. Binaenaleyh asil hakimiyet hayalin degil yine hakikatindir. Hakikat 6yle miiessirdir ki sade
yakindan degil, uzaktan hayali vasitasile bile tesirini icra ediyor. Lakin vuslatin dyle sasirtici bir hali istigraki
vardir ki bunda hakikat kendisinden baska her seyi siliverir ve ayni hakikat olamiyanlar ona tahammiuil
edemezler ve bunun igin beser onu kendisinden ziyade karsisinda gordiigu zaman takdir eder. Glines
dogunca g6z kamasir ve intiba sliztllp kalpteki suur cepheye dikilmeyince insan onu géremez. Bunu
binaen suurlu bir hakikat adami olmak gayet migkil ve bir mislimi kdmil olmak ¢ok zordur. Nitekim fani
filhak olan Hazreti Omeriilfaruk radiyallahii anh efendimiz hak, Omere Sadik birakmadi «
2
R ) - - 8 w -~ © PP P
é—j-L g ﬁ*—s J"—S ‘ SJ—’ Le » dedigi zaman bu zorlugu itham etmistir. Stk ise
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boyle erbabi hakikatin siar oldugundan « -A-jgé—s‘ L_Sé—*—p Lf‘ J.:_l_é) »
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buyurulmustur.



Maamafih diger cihetten hamdte manayi tazim ve takdir daha yiiksektir. Clinki bundaki ihsani vaki
hamide vasil olmadigdi cihetle bir taraftan daha ziyade hakka nazir, garazsiz bir simei tazim vardir. Diger
cihetten o ihsana nail olanlarin nesatina igtirak ifade eden bir hissi uhuvvet ve kendi hakkinda gayri vasili
vasil addettiren bir hissei takdir mevcuttur. Bir bu, bir de aksami stikirde fili kalbin bir emrihafi ve efali
cevarihin ihtimalli olmasi, envai sukriin ekmeli yine lisan ile yapilan hamdolmasini iktiza eder. Filvaki

Resuli ekrem
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sallallahu aleyhi vesellem Efendimiz «hamd, stkriin basidir. Allaha hamdetmiyen siikretmemis olur «
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Bu seraitile lisanen yapilan ezkari cemile, elfazi ihtiramiye, tazimati mahsusa, hep hamiddirler. Hamd
kelimesi de bltin bu tazimatin mealine muntabik oldugundan «hamdolsun» denildigi zaman bitiin bu

tazimata sayan bir hiisliin veya ihsan muvacehesinde bir hazzi saadet ve bir bahtiyarlik duygusu ilan



edilmisg olur ki bu, bir taraftan o hiislin ve ihsanin sahibi muhtarini 8gmek, diger taraftan da bihakkin o

saadetle 6glinmek manalarini ifade eyler. Ve her iki haysiyetle pek mesru ve pek ahlaki bir hasenedir.

Cunku tahdisi nimet bir gururi temdduih degil, nankérltigu silen biyuk bir fazilettir. Daha dogrusu hamd

herkesin ermek istedigi ve fakat pek az kimselerin erebildigi en ylksek bir gayei kemaldir. Clnki besert

noktai nazarindan bitlin saadetler iki kelime ile hulasa edilebilir: Tena'im, in'am. Mevkii tena'imde

bulunanlar ancak tena'imlerini his ve takdir ettikleri zaman hamdederler. Clinki saadet tena'imin

kendisinde ve kemmiyetinde degil keyfiyetinde yani zevki takdir edilip hissedilmesindedir. Ve zaten

tena'lmuin kendisinde ve kemmiyetinde degil keyfiyetinde yani zevki takdir edilip hissedilmesindedir. Ve

zaten tena'imiin manasi budur. Ve ne zaman zevki saadet hissolunur ve cosarsa lisandan hamd sadir olur

ki bu makam, hamidiyet makamidir. Mevkii in‘amda bulunanlarin saadeti de miicerretin'amda degil, verilen

nimetin kadrini bilecek ve zevkiyle saadet duyacak mahalli layikine isalinde ve vusuliini delili vazihile

muisahede etmesindedir. Bu delil ise hamidin hamdidir. Bundan o isal ve vusuli temasa etmekteki zevk te

mahmudun saadetini teskil eder. Ve biz biliriz ki makami in'am, makami tena'imin fevkindedir.

Binaenaleyh makami mahmudiyet ekmeli meratip ve aksay1 metaliptir. O halde bu makamin saadeti de en

bliylik saadettir. Bu saadetin zevkindeki cusis dahi bil'ev-
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leviye bir hamd ile neticelenmeyi iktiza eder. Mahmudun hamidiyeti demek olan bu hamd ise tezyidi in'ama
ve dolayisile tezyidi hamidiyet ve mahmudiyete sebep olur. Bu suretle makami hamidiyette bulunan
mutena'imin hamidiyette devami makami mahmudiyete itilasina ve makami mahmudiyette bulunan

mun'imin hamidiyette devami da mahmudiyetin namitenahi tezatfiine vesile olur ki «

o 8 :A, - °o o - -~ ° -
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r—g—'v\—j—l-y v.u&a. J«J » buyurulmasi bundandr.
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Su halde silsilei muterakkiyesile meratipi aliyei hamd sunlardir: -1, hAmidiyet, -2, mahmudiyet, -3,

hamidiyet ve mahmudiyet, -4, mahmudiyet ve hamidiyet.

Bu son mertebede tecelliyati [ahutiyeden birini goriiriiz. Burada in'fial ifade eden beseri mazmunlarin
hazfile mahmudiyet ve hamidiyeti cemeden «hamid, mahmud, hamid» esmai hiisnasinin tecellisini
goérmemek nasil kabil olur? Bu olmasa idi onlar nereden gelirdi? Sonra Sifai serifte mibeyyen oldugu
Uzere hamid ve mahmud peygamberi zisan Efendimizin de Ahmed ve Muhammed gibi esmai

serifesindendir. Filhakika makami mahmut bilhassa Hatemilenbiya Efendimize mev'ut olan ve onu



hamidiyetten mahmudiyete terakki ettiren bir makami aladir ki makami sefaati uzmadir. Bu makamda
(livaiilhamd) onun desti eymesine teslim olunmustur. Ahirette makami mahmudun feyzi sefaatiledir ki

livatlhamd altinda toplanacak olan Ummet, hamidiyeti ilahiyeden hisselerini alacak ve ehli cennetin

:I -~ -0 w -~ «'u {0 - o -~
davalarinin sonu da « u—g-«—s Lx_s ‘ I 4.U -A-A?LS ‘ » olacaktir. «
) - - e
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Bdyle hamidiyet ve mahmudiyeti cami olan habibi hudanin ahmediyeti, muhammediyeti, iste hamdin bu
mertebei cem'iyetini natiktir. Ve Filvaki 1afzan ve manen mahiyeti hamd, bir hakikati muhammediyedir. Ve
bu hakikatin evvel ve ahir Allahtealaya Ihtisasi da hakikatlerin hakikatidir.
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iste Fatiha « J-A->LS \ » iptidasile bize bu saadetleri, bu gayei
Sh:»62

kemali ve bu hakikati telkin ederek baglamistir. Ve elhamddilillah denildigi zaman duyulan insirahi amik bu

ask-u sevkin ifadesidir ve hakikati hamde meftun olmiyan yoktur. Lisani arapta « J \ » ahdi fert veya ahdi



istigrak veya ahdi cins ve hakikat ifade eden bir harfi tariftir. llk hitapta ise hamdin bir ferdi muayyeni maruf
w
degildir. Sonra bu miibtedanin haberi olan « 4-U » da lam, ihtisas, istihkak, milk manalarinda zahirdir. Ve
evvelki digerlerine samildir. Binaenaleyh climlenin meali su olur: «Hani her kesin malimu ve aksayi emeli
olarak matlGbu olan hamd hakikati yok mu? iste hamidiyet, mahmudiyet bitiin cinsile ve hatta butiin
meratibi ve biitlin envai efradiyle o hamd, Allaha mahsustur, Allahin hakkidir, Allahin milkidir. ClnkU
Allahtir, glinki... Clnkd ilah...» Fakatlisanimizda bu tafsili icmal eden bir harfi tarif olmadigi igin biz sadece
hamd, diye alelitlak cins ifade ederiz, bilen bilir, bilmiyen bagkasinin bildiginden haberdar olmaz. Bu cimle
evvela bize ilim ve iman ifade eden bir ciimlei ihbariyedir. Ve ayni zamanda tazimi de is'ar ederek insai
hamdi mistelzim oldugundan lazimiyle de bir cimlei ihbariyedir. Ve ayni zamanda tazimi de is'ar ederek
ingai hamdi mistelzim oldugundan lazimiyle de bir climlei insaiye olur ve zemani olmiyan bir cimlei ismiye
oldugu cihetle devam ve siibuut ifade eder. Fatihada bundan bagka cimlei ismiye yoktur. Ucii kelam biri
sila olan diger dért climle, hep ciimlei filiyedir. ilk nazarda boyle olmasi fatihadaki muadele tenasiibiine
muhalif gibi gériinliyorsa da hakikati emir ber akistir. Zira bir isim birgok file muadil olabilecegi gibi o dort

cumlei filiye bunun beyani hayyizinde olduklarindan teadili hakiki ancak bu suretdedir. Ve indettahkik

Fatiha, bu tek ciimlei ismiyeden ibaret bir kelamdir.
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2. G%U-;AJ L*-S ‘ u—n—% Allahin sifatidir. Terkibinin lisanimizda her kese marufiyeti tercemeden
] rd

mustagnidir. Bunu «aleminin rabbi» suretine ifrag miimkin ise de bunda fazla bir vu-
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zuh olmamakla beraber |1amdaki istigrak, ahdiferdi ile tevhidi ifade eden marifeye izafet miieddalari nakis
kalacaktir «b(itlin aleminin ve eczasindan her birinin malim olan yegane rabbi» diye tafsil etmek ise fycaz
yerinde itnap olacaktir «alemlerin rabbi» demek ise bu mahzurlarla beraber aslina da muvafik olmaz. Zira
kur'an «rabbil'avalim» demiyor da «rabbiladlemin» diyor ve bununla bilhassa zevilukull taglip ederek

-~ 8~ - -~ - -
onlarin nazari dikkatini celbeyliyor. Cunki « OJA—S \_Q . ‘J-;A—S L9 » gibi cem'i salimler ukalaya

mahsus oldugundan bunun meali «butin aleminin ve bitiin eczasinin ve alelhusus hepsine faik olan
N -
~ w8 o = 8
..00
zevilukul alemlerinin yegane rabbi» demektir. Surei bakarenin basinda « ‘J-g-ﬂ-Mx-U (_SM » nazmi
‘ rd
celilinde tebeyylin edecek olan bu isareti miicmele, kur'anin hikmeti nlizuliini géstermek itibariyle

Fatihanin evvelinde gayet mihimdir. Bu isaret ve bu ikazi rabbanidir ki «

L w o -~ - N ; 1 o ; -
u_j.U ‘ C‘ﬁ gf,U Lr" ] v—;‘,—?'JJ ‘ UA}JJ ‘ » vasiflarile takviye edilince, suuri ukalayi
L

R - ~ ; ~ & Rfo - - ;
gayiptan sihuda getirip « w&:-w—ﬁ f.M_j‘ ) J\.A.x.: -s-n—j\ » diye hitap ile arzi tevhid-i misaka
| e -



sevkedecektir. Akil ile gayri akil miizekker ile milennes gibi biri digerine velev bir haysiyetle racih olabilen
muteadditisimlerin tesniye, cemi gibi bir ifadede racihini galip kilmak demek olan bu taglip Gslab{
lisanimizda da vardir. Mesela zevg ve zevceye zevceyn, baba ve anaya ebeveyn dedigimiz gibi batin Turk

tebaasina Tirkler demek te bir tagliptir. Ve Arabide bunun birgok envai vardir.

«rab» aslinda terbiye manasina bir masdar oldugu halde mubalaga kasdile mirebbiye itlak edilmistir ve
M O ~
masdarinda rububiyet denilmistir ki cok adil yerinde « dv\ﬁ » denilmesi gibidir. iste bu miibalaga
manasindan dolayi rab sade murebbi muradifi dedil ayni terbiye gibi olan ve binaenaleyh istil3, isti'la,
inayet, tedbir, zabt ve tasarruf telkin ve irsat teklif, emr-tnehiy, tergip, terhip, taltif, tekdir gibi terbiyenin

butlin levazimina malik kuvvetli ve ekmel

Sh:»64

bir mirebbi demek olur ve bu miinasebetle sahip ve malik manasina dahi gelir. Mesela hane sahibine

«rabbiddar» bir sermayenin malikine «rabbilmal» denilir. Bunda da sadece sahip ve malik manalarindan

fazla bir mefhum vardir. Rabbilmal tabiri bile mudarebe ve selem gibi bir muamelei ticariye noktai



nazarindan sdylenir. Binaenaleyh alelitlak rab denildigi zaman sade malik veya sade terbiye mefhumlari

degil ikisine de bitlin levazimile sahip olan bir kadiri kayyum anlagilir ve bunun igin Allahtealadan

baskasina hususiyeti anlatir bir izafet yapilmadan mufret olarak (rab) ittdk olunamaz ve kemali marufiyeti

ifade eden (errab) ve umum ifade eden (rabbilalemin) gibi izafetle hi¢ yapilamaz. Su halde «rab» rububiyet

denince anliyacagimiz mana kudreti baliga ile zabt ve tedbir ve terbiye mefhumlaridir, yan'i bunlan

yapabilecek bir kudreti baligaya malikiyettir.

Terbiye, bir seyi kademe kademe, tedri¢ ile kemaline eristirmektir ki bunun eseri istifa ve tekdmdl olur.

Aleminin her kisminda ise terbiye ve tekamiil kanunlarinin cereyani her an ve her lahza meshuttur ve

binaenaleyh bdyle bir kudreti baliganin rububiyeti stitini alemde sek ve slipheden azade olarak

okunmaktadir. Ve iste rabbilalemin bize bunu ihtar ediyor. Rabbilalemin denince her insan kendi

gorebildigi kadar olsun bitiin alemine zihninden bir gegit resmi yaptirir ve yaptirinca behemehal kanuni

terbiyeyi gorir. Demek biz rabbimizi alemine nazarla bilecegiz. Ve fakat alimini de ancak ona izafetle

taniyabilecegiz.

Bir takim felasife heyeti &lemin bodyle tedrici bir kanuni terbiye ve tekdmdl takip ettigini gérememis.



Bunlardan bir kismi hepsinin defi olarak sebepli veya sebepsiz birdenbire tekevviin etmis bulundugunu,

bir kismi da tabiat davasile tekevviinl inkar edercesine bu
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gunkul heyet ve nizami viicudun kidem ve ezeliyetini iddiaya kadar varmigtir. Bunlara gére meselé insan,

ancak insandan olur ve insan ezeldenberi mevcuttur. Alemde terakki ve tedenninin manasi yoktur, talep,

say ve kesp semeresizdir. Bitiin dlemde kadimdenberi envai mevcudat serpilmis, fezada higbir nizami

musterek takip etmiyen ecram, ve ecramda layuhsa envai ekvan, bitiin tabayii mahsusalarile kadim bir

cebir ve icabin iginde yuzer giderler. SUphesiz bu s6zler, hem tecribeye ve hem akla taban tabana zit birer

cehli murekkep idi, hi¢ olmazsa tamamen migsahedemiz altina girebilen efradi esyanin, diin yok iken

ufaciktan hudusa gelip tedricen blytdigini ve bilakis yine tedricen gaybolup gittigini her giin bittecribe

goriyoruz, misahedemizin ihatasina giremiyenlerin de bdyle oldugunu istidlalimizle, aklimizla biliyoruz,

surada bir adacik firliyor, stiztilmUs topraklar tahaccur ediyor, taslar eriyor, madenler filiz veriyor, kayalarin,

topraklarin arasinda tohumcuklar ve o tohumcuklardan mutenevvi otlar, agaglar, tirli tirli hayvanlar

tlreyor, Ureyor, simiuk gibi bir nutfenin icinde ylzlerce insan tohumu figkiriyor, tasfiye ve telkih ile bundan



lahza Iahza aleka, mudga devrelerile riiseym, riiseymden canli kemikli cenin, ceninden agliyarak ve

gulerek dodan bebek, tifil, kademe kademe yuvarlanan, yiriiyen, kekeliyen yavrucuk, sonra kosup oyniyan

afacan gocuk, sonra dislerini degistirip sahlanmaga basliyan murahiki miimeyyiz, sonra gigegini acip

meyvasini vermiye 6zenen akil bali§ sonra sahin gibi diinyalari tutan galigkan bir delikanli sonra arslan gibi

kemaline ermis kehli kamil, sonra cismaniyeti ruhaniyetinde erimeg@e ve re'yi, ihtiyari siizilmege basliyan

bir ihtiyar, nihayet hayir veya ser bir ruhi mahz olup ugmaga veya gé¢gmege hazirlanan bir piri fani, hasili

mekan ve zaman iginde nefesden nefese layuad suur hamulelerile yiriiyen ve her lahze suretten surete

degise-
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rek varacagi yere varan ve butiin bu tahavvilatta hi¢ degismemis gibi ben ben deyip giden insanlar akip

akip gidiyorlar. O haldeki hig bir zaman bu glinki alem, diinki &lemin her noktadan ayni olmiyor ve biitiin

bunlarin maverasindan butiin bu cereyanlari izhar ve rabtederek bize daima vahdet suurunu veren kadiri

kayyum bir hakikat her dem her Iahza ilani viicut ediyor ki biz o lahzaya o ane hal diyoruz ve bu hal iginde

mazi ve istikbali yasiyarak o hakikate visal peyda ediyoruz, hakikat daima hakikat, alem ise her an



muitehavvil ve mirtabitan ve muntazamen mutehavvil, bu irtibat ve intizam ile akil ve fikrimiz o hakikatin

inikasatina, kalp ve suurumuzda o hal iginde bizzat tecelliyatina sahit oluyor.

Binaenaleyh miisahedenin, tecribenin aklin bilittifak vaki olan bu ifade ve israrlari kargisinda alemde

hudus, terbiye, tekamil mefhumlarini inkar etmek korliikten cehli mirekkepten ve buhrani nefsiden neg'et

etmis bir dalalettir. Alemde halk, terbiye, i1stifa, tekdmdil bir slinneti cariye ve hak teald da kemali mutlak

bunun illeti tammesi oldugu her tirli sipheden dzadedir. Bunun igin ahiren ilim ve felsefe, alemde, tabiri

aharle tabiatte tekdmdil kanununun cereyanina kat'iyetle hikmunu vermistir ve buglin terbiye, istifa,

tek&mil, beseriyeti akile ve dlimenin Gzerinde yuritmek istedigi bir kanun telakki edilmektedir. Tekamul ise

vahidi basitten vahidi mirekkebe: yani o vahit Gizerinde umuri miiteaddidenin tedricen igtimai suretiyle

nakistan zait ve kdmile giden ve bilakis miirekkepten basita, miteadditten vahide inen bir seyri

sudandur.

Fakat burada hakikat sinas ehli ilim-G hikmet ile onlarin sézlerini galarak veya anlamiyarak suiistimal

eden birgok kasirine de tesaduf ederiz ki bunlar bu tekdmili haktealanin bir eseri terbiyesi telakki etmeyip,

muessirsiz illetsiz olarak tabiatta bizzat cari ve cebr-U icap
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ile hakim bir kanuni mutlak zannediyorlar ve hulasa terbiye ve rububiyeti degil, istifa ve tekamdili tabiiyi,

tabiatin fevkindeki ayni hakikatin kendisi gibi zumediyorlar ve bu suretle insani sadece eczai alemin ekmeli

degil, alelittak ekmeli viicut farzediyorlar.

Halbuki ilm-u fen, felsefe ve hikmet bitlin ciddiyetiyle bu zumiin aleyhinde bagirip duruyor. Cunki ilm-u

fennin bedahete miistenit ve tecribe ile de mleyyet, zaruri bazi kavanini esasiyesi vardir ki bunlar atildigi

anda ilm-i fen yoktur. llliyet, tenasiibi illiyet, vahdet, hak ilah..., illiyetin en umumf ifadesi «yok iken var

olabilenin her halde bir sebebi vardir. Yani her mevcudi ahir, bir mevcudi mukaddem ile mesbuk ve onun

tesirine mukarindir» disturudur ki yokluk varliga illet olmaz, higten hig birgsey husule gelmez. (rien ne vient

du rien) yani madum iken mevcut olan esya kendilerindeki o yokluktan yine kendi kendilerine degil

behemehal mevcut bir mucidin tesiri icadiyle viicude gelir, hasli hadisatin bir illeti kadimesi vardir. Sonra

illet ile malQliin bir tenasiibi, bir tezayiifii vardir. Oyleki illet bitince maldl da biter, maldller bilinince illeti

ittdkan veya tayinen biliriz ve malQlat ne kadar ¢ok olursa olsun mecmuu illetin kudretini tecaviiz



edemezler, onunla mitenasip olurlar. Mesela bir okkalik kuvvet, iki okkay1 cekemez, tabiri &harle nakis

zaidin illeti tammesi olamaz. Clinkii o halde ademin viicude illet olmasi Iazim gelir. Filan sey yokken kendi

kendine yoktan var olmus demek iktiza eder. Bu ise illiyeti inkar ve binaenaleyh ilmin kendini ibtal etmektir.

iz'ansiz cahiller bunu séylerse bugiin ultim, ve fiinuni tabiiyeyi olsun okuyup anlamis olanlar ilmiyle

sOyleyemezler. Bitlin ulami tabiiyede illiyet ve tenasibi illiyet kanununun bir hakimiyeti mutlakasi vardir ki

bu kanuni azim, kadh tahavvil, tahavvuz nisbetile, kah illetin tenaslp ve tezaylf ve bakasi tabirile ifade

olunur. Hadi-
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satta suur, ilim, akil gibi malGlat meshut olup dururken bunlarin illeti tammei mutldkasini, bunlardan ari kér

bir kuvvet, bir kor tabiat gibi tasavvur etmek manasina tabiiligin finuni tabiiyede de yeri yoktur. Bunun igin

ulema ve hukemai tabiat, tabiatte yani alemde kanuni tekamuli takrir ederken, kor, nakis bir tabiatin mebde

ve illeti kil olmasini degil, vacibulviicud haktealdy1 kemali namitenahisile mildhaza ve tasdik etmek sartile

tabiatte tekamdillu takrir ve izah eylemislerdir. Clinkl bdyle olmasaydi tekamul kanunu ilmin, fennin kiinhi

olan illiyet ve tenasibi illiyet kanununa muhalif olacagindan ilmi olamazdi.



S06zU uzatmis olacak isek de derin gibi goriinmekle beraber basit olan bu noktayi anlatmaliyiz. Mesela

bir bugday tanesi topraga diser ve seraitini bulunca biter, acilir, blylr, stinbullenir, nihayet bir basakta yiz

bugday tanesi verilebilir. Bunu bir defa daha, bir defa daha katlayiniz, biitiin dinyalar bugday ile dolar.

iste bu kemmiyette tekAmiil kanununun en basit misallerinden biridir. Gériiliiyorki bu tedrici tekamiilde illeti

tamme ilk tane ise, bitlin bu tekdmli ilk tek tanenin tabiatinden g¢ikaracak isek bu tekamdalin mebdeindeki

bir kemal, hasilinda yiiz ve nihayet namitenahi oldugundan bdyle bir tekamdil davasi bir kerre bir miisavi

yuz eder demek gibi vahit ile miteaddit arasinda (1+ 2+ 3+ 4+ 5 = 15) gibi misbet veya menfi bir nisbet

takib eder. Yalniz kér tabiate terketmek (1 = 15) demek olur ki bunu ilim ve fen séyle dursun en basit bir akil

dahi kabul edemez. Clinki bunda ademin viicuda illiyetini farzetmek ve aklin ve ilmin mebnasi olan

tenastbi illiyet kanunu ile tenakuza dismek vardir. Bir tabiatte dogrusu tekdmdliun her haddizaidinde

haricinden gelen bir kemal vardir. Bu ise tekamiili tabif degil, tekamdili terbiyevidir. Bunun

icin-

Sh:»69



dir ki batiin ilm-u fen, felsefe ve hikmet «nakisdan kamil gikmaz, fakat kAmilden nakis ¢ikabiliry mutearefei

asliyesinin mahkimudur ve bundan dolayidir ki sdyledigini anliyarak sdyliyen ulema ve hukema tabiatin

tek&mil kanununa mahkdmiyetini sdylerken bu tek&dmdilin ve bu tabiatin bizzat ekmeli mutlak olan illeti

ulanin, haktealanin kemali mutlakindan mistefad oldugunu unutmiyarak soylerler. Tekamiili tabif

kanununun en son mukarriri addedilen feylesof (ispenser) bile bunun igin mutiakin viicudu zaruri oldugunu

ve tabiatin hakikatte miitenahi olan kemali mitekamili fevkinde bir vacibulviicudun kemali namitenahisi

hakim bulundugunu ve su kadar ki bizim illeti tamme olan o kemali mutlaki ihataya nisbive izafi olan

ilmimiz, idrakimiz kafi gelemiyeceginden flinunumuzun, ulimi tafsiliyemizin sadece tabiatte yani &lemde

tek&dmil kanunu sahasinda cereyan edebilecegini anlatmigsken ona tabi oldugu iddiasinda bulunanlar

tekamili tabif derken, Haktealayi ve kemali &'lasini unutuyor ve tekamiill terbiyesiz bir tekamiil zannediyor.

Ve ayni zamanda bunlar kendi kanaati ameliyelerinde bu nazariyelerini her glin, her [ahze cerh ve

nakzeyliyorlar. Zira «Edokasyon, Pedagoji» namile terbiye ve terbiyei etfal davasindan vazgeg¢miyorlar ve

kemali tehaliikle miirebbi olmaga caligiyorlar, diisiinmiyorlar ki tabiat Gizerinde halkin terbiyesi yoksa

bitln terbiye davalari batil olur kalir.

Hasili ilim her seyden evvel hig seriki olmiyan bir hak tanir ve daima vahdet mikyasile yurtr ve vasil



olmak istedigi her neticenin hakkiyetini te'min etmek icin onun o hakki alaya izafetini, nisbetini bulmaga
caligir ve sayet tabiat ve tekamiili tabii mefhumlarinda hakka ve terbiyei hakka izafet bulamazsa onlara
tahakkuk, hakkiyet bile isnat etmez. iImi mutlak zati tahakkuk, hakkiyet bile isnat etmez. iImi mutlak zati

hakkin kendine tecellisi ve onun ilmi kadimidir.
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Hakkin bize tecellisi de bizim izaff ve nisbi olan ilmi hadisimizdir. Hak ve hakkin ilmi olmasaydi bizim bitln
ilimlerimiz hep batil olurdu hakkin rububiyeti kAmilesi ve onun eseri olan terbiyesi bulunmasaydi dlemde
tabiatte ne viicutdan, ne kemalden, ne tekamiilden ne terbiyeden higbir eser hisse bulunamaz, hep bu
davalar muzmahil ve madtim olurdu. Alem ve biz bdyle degilsek bir hissei viicudiimiiz, bir hissei
kemalimiz, bir hissei terbiyemiz, hakkiyet isnat edilecek bir izafetle bize tecelli ediyorsa bu tecellide

rabbilalemin olan Allahtealay1 gormemek kabil degildir.

Bu suretle Allahin masivasi olup illiyet alakasile Allaha delalet eden esyanin mecmuu ve bir nizami
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ictimalyi haiz bulunan her kismi alem, eczasi da eczai dlemdir. « ‘\-9 Lr" » yani vesilei ilim
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mefhumunu ifade eden alem kelimesi alem, aldmet maddesinden hatem, kalep gibi ismi alet vezninde bir

ismi cemidir ve cemi tahtinda olmiyan ferdi mahza 1tlak edilmez. Béyle ise cemi oldugu halde cemi akil ile

«alemin» diye tekrar cemilenmesini ve bir de elalemin diye |lami istigrak ile tarif edilmesi bitiin &dlem ve

eczasina sumuli istigrak ifade eder. Bu istigrak icinde cem'i akil getiriimesi de ukala kisminin taglibine

delélet eyler ve ukalayi tasavvur etmeden rabbulalemin eyi idrak olunamiyacagini itham eyler. Bltin

alemlerin akilli oldugunu bilseydik taglibe hacet kalmazdi. Alem kelimesinin istikaki itibarile bir mefhumi

aslisi vardir ki «mayu'lemu bih» yani ilim edinmege alet ve vesile olan sey demektir. Asil ilim ise tasavvur

degil, tasdiki haktir. Yani iki tasavvur arasindaki vaki nisbetini batiin vicdan ile idrak etmektir. Bize bir

nizami igtimafile goériinen ve her an adem ile viicut beyninde akip giden ve cereyaninda bir sirri nizam ve

irtibat takip eden ve en
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muihim nizamindan biri de enfiis ve ezhan ile hari¢ ve ayan arasinda hakkiyet, tahakkuk, mutabakati vaki

dedigimiz hak nisbetinde yani bir tasdik suurundaki stihut, ilim, akil ve kalp alékasile tecelli eyliyen her

cemaati esya ve bitiin cemaéati esya haktealaya ve onun sun'ina, rububiyetine ve kemaline delélet eden



birer delil, birer alamet teskil ederek ilmimize tasdikimize vesile olduklarindan dolayi alem tesmiye
edilmiglerdir. Basiret ile tahlil ve teemmiil edildigi zaman gorilir ki bitin alem bizim zihnf ve hariciye
miinkasim stunati suuriyemizin yekdnu bulunan hadisattir. Rabbulalemin de bunlarin maverasinda olup
aralarindaki nisbeti hakkiyetle daima vahdaniyeti, rububiyeti tecelli eden vacibilviicud haktealadir. Ehli
suhuticin alemde bir sey yoktur ki gorilsiin de arkasinda ondan evvel veya ondan sonra onunla beraber
P T T - - - 4o
allahteala gérulmesin « :J—SA 9‘-'&} ‘LUU éJ\JLn_: Jjﬂ?' LA Jf » kalbine her ne
hutur eder ise allah onun arkasindadir, tabiri &harle onun arkasinda allah vardir. Binaenaleyh alem
masivayi allah ve allah maverayi dlemdir ve biz bu alem vesilesile maverasindaki allahtealayi hakkiyyet
dedigimiz bir suur nisbetile tasdik ederiz. Bu delélet butin kur'anda izah olunacagi gibi burada da
el'alemin mefhumu iginde muinderigtir. Kelam, Hikmet, Felsefe, Tasavvuf kitaplari da bu delaletin izahi ile
mesgul olur. Filvaki bizim malimatimizi teskil eden ve edebilecek olan seylerin hepsi bir hakki vakiin
alameti, nisaneleridir. Hey(la ile suretin veyahut madde eczai ferdesinin yekdigerile, envai kuvvetlerin
biribirlerile miitevafik veya mitehalif miinasebet-i irtibatlari: ufacik bir gemen, bir tesrihi hayvani veya
insani, koca bir manzumei semsiye, bitiin mekéanile hey'eti ecram, mazi, hal, istikbal bitiin zamanile bir
silsilei miikevvenat, ve bu arada bir lahza suur, hep bu delaletin vesilesi olan birer alemdirler. Bu delalet te

mucmel, mufassal ve her biri suhudi, hayali olmak
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lizere mertebe mertebedir. Daha ilk misahedede bilbedahe bir delaletii miicmele miincelidir ki bu icmal,

anati suurun teselsilile tafsil ve te'kit olunur gider. Bunlarin zihinde mazilerini ve istikbalin niimune ve

misallerini teskil eden samimf hatiralarindan, sahih hayallerinden in'ikaslarindan da yine icmali veya tafsili

bir delaleti akliyle okunur ve bu da bir suur nisbetile tecelli eder. Filhakika biz esyayi suurlarimizin taallGkile

suhuden, ve bu taalldktan hasil olan suretlerle, hatiralarla tasavvuren ve aklen taniriz. Bu suur olmadigi

zaman kendimizden bile haberimiz yoktur. Suurlarimiz ve onlarin taall(k ettigi bu suretler, bu intibalar ise

bizde, bizim nefsimizde, ruhumuzdadir. Glines bendeki sureti miin'akise ve muntabiasile giinestir. Halbuki

biz bu intibaattan, haricimizde sabit gériinen bir takim ayan da idrak ederiz. Simdi bu &yanin béyle bizdeki

bu suretlerinden baska bir teayyunleri elimizde yokken onlari bizdekinden ayrica haricimizde ve

kendilerindeki bir taayylini zati ile tanimaga nigin ve nasil mecbur oluyoruz? Ve sonra bunlarin yalanini

dogrusunu nasil seciyoruz? Béyle hakalki esya dedigimiz butlin dyani sabitenin kiymeti ve vasitasi ancak

bizim suurumuzdaki enfiisi ve zihnT kiymetler ve suretler iken neden ben onlari benim haricimde bir hakikat

taniyorum? Tanimasam nigin vicdanimda kizp ile mahkdm oluyorum ve sonra her seyden evvel ben kendi



bulunusum olan viicudiimle, bulusum olan vicdanim, suurum arasinda kendi kendime sadik ve mutabik

oldugumu katiiyen ve yakinen nigin ve nasil tasdik ediyorum? Bunlari yapiyorsam demek ben biitiin

bunlardan evvel ve bitiin bunlarin maverasinda, 6niinde sonunda, beraberinde enflisi ve afaki emkine ve

ezmani, hasili beni ve harcimi zahir ve batindan ihata etmis biitin hadisat ve vakianin sahidi, kefili, vekili,

mucidi, sanii, rebbi olan vacibulviicud bir haktealaya bir intisap
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tasiyorum ve bende viicuden zaruri olan intisap mahkdmiyeti altinda onun hakimiyetinden muistefit olarak

evvela onu zimmen olsun tasdik etmis bulunuyorum da bu sayede benimle suurumun ve suurumla haricin

vechi irtibatini buluyor ve diger hakaiki cliziyeyi, ayani sabiteyi tasdik ediyorum, eger bunu yapan sade

benim ruhum ise, benim ruhum hem benim ve hem harigteki esyanin hakikati kusvasi ve illeti ulasi

demektir. Halbuki o bana dyle demiyor, bana o, «ben Oyle olsaydim her istedigimi yapar ve sana

ezeldenberi higbir yolluk géstermezdim» diyor. Ve ben de ruhumla beraber bunu tasdik etmekte tereddit

etmiyorum. Hulasa kendi kendime «ben benim, ben simdi varim» dedigim zaman «ben kendimi

duyuyorum ve bu duygum dogru bir hak duygusudur binaenaleyh ben varim ve ben benim» demis



bulunuyorum. Filvaki ben kendimi duyarken, 6niimden, sonumdan, zahirimden, batnimdan muhit olan
hakki ve izafeti hakki beraberimde olarak tasdik etmis olmasa idim, tarafeyn ile nisbeti bulamaz (ben varim,
ben benim) diyemezdim, vicdanimdan viicudiime gegemez, vicdanimla viicudimin intibakina eremezdim
ve binnetice vakide hicbir hakikat tasdik eyliyemezdim. Elem ile lezzeti, ziya ile zulmeti, uyku ile uyanikligi,
zenginlikle zagurtliga, hasil esyadan higbirinin varligile yoklugunu sezdigim kadar da sezemedim,
yakacak atesten kacip guldirecek giilistana gidemezdim, bunlari az ¢ok velev izaff olsun seziyor,
yaplyorsam haktealaya izafetimle ve bu sayede cliz' kiilli hakaiki izafiyeyi idrakimle yapiyorum, bunu da
vicdanimda onun eseri olan alemimden ayiriyorum. Bu vicdan benim ise, ben ve butlin vicut onun, bilsen

de onun, bilmesen de onun, su kadar ki bilmiyen bir yasarsa, bilen iki, daha dogrusu namutenahi yasiyor «
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Hasili ben varim, ben benim, baskasi degilim. Kaziy-
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yeleri bizim bitin stiphelerden ari en yakini, en bedihi ve en evveli bir ilmimizdir. Fakat ben, suurum



varken ve ancak onunla (ben varim) diyebilirim. Bu tasdikte vidanim bilbedahe ve bizzarure kendisile
intibak eder. Bu suretle (ben varim) kaziyyei bedihiyesinin mazmunu kendisinin miieddasi oldugundan
bedihidir. Bu da «bu suurum, bu duygum, bizzarure dogrudur, sadiktir, haktir» kaziyesinin kefaletile
bedihidir. Bu da Vacibilviicud, hakimi mutlak bir zati hakkin zarurf bir tasdikile, sahadetile bedihidir. Ve bu
tasdik boyle her yakinin mebde' ve miintehasi, «M » dir. Bedihii evvelinin biitin mazmun ve seratti
de bedihi midir? Bu bir mes'ele. Bunun igin bazilari viicudi bariye bedihii celi, bazilari bedihii hafi, bazilar
da nazari demislerdir ki bu herkesin kendi varlik suurundaki kudrete ve za'fa baglidir. iste bdyle nazariye
benziyen bu bediht, kimine celi kimine hafidir. Ve alem onun delili iken o da alemin sahidi, nurudur. «
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iz'an, dini islam da bu iz'ani, bu izafeti yagamaktir.
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3. %M}J-S ‘ LJA}-J'S ‘ %3 Besmelede bu iki sifatin tafsilatini gérdiik. Burada meshur bir
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mes'eleye tenbih edelim. Merhamet ve rahmet, bir muhta¢ ve miptelayi afattan tahlis ve yerine hayir ve
nimeti ikame etmeyi istihdaf eden bir eyilik duygusudur demistik, ki bu iptida sefekat gibi teessiir ve infial

kabilinden bir meyli nefsani olarak baglar ve intihaen de bir hisni tesir demek olan in'am fili ihtiyarisini



istilzam eder ve mevkiine gére bu netice igin sadece bir s6z veya bir isaret bile kafi gelir. Biz (filan

merhametli adamdir) dedigimiz zaman ekseriya rikkati kalp dedigimiz haleti ruhiyeyi, kabiliyeti infialiyeyi

kastederiz, fakat pek merhametli, cok merhametli dedigimiz zaman da neticei filiyesinin zuhurunu anlariz.

Cenabiallah ise alaimi hudus olan tegayyur ve infialden
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miinezzeh ve miberra oldugu icin rahmeti ilahiyeyi aynen beseri olan manayi mezkdr ile izah edemeyiz.

Buna hem karinei akliye ve hem karinei ser'iye vardir. Buna binaen mufessirin burada az ¢ok bir mecazi

lGgavi bulundugunu soylerler ki bu da iki suretle miilahaza edilir.

1- Yalniz neticei lazime olan tahlis ve in'am manasi.

2- Asll olan meyli nefsaninin 1azimi evveli ve in'amin sebebi olan iradei hayir manasi, zira irade bir infial

degil mimkin olan fiil ve terkten birini tercih sifati zatiyesidir. Binaenaleyh evvelkine gére rahmet, sifati

fillden, ikinciye gore sifati zatiyeden olur.



Rahmeti ilahiye ekmel oldugu ve rahmanirahim diye iki sifatla da zikredildigi cihetle burada iki manayi

da kasdetmek daha muvafiktir. Rahman sifati hassa olduguna nazaran garize ve siibut ifade eden sifati

muisebbehe olarak iradei hayir sifati zatiyesi, rahim de mubalaga ile ismi fail olarak onun tezahlri demek

olan in'am ve ihsan sifati filiyesile izah edilir. Bunu aksedenler de olmustur.

Fakat bazi muhakkikinin tahkiki veghile bizim muhtarimiz sudur ki sifat ve esmai ilahiye manalarinda

mecaz degil, hakikattirler. Mesel3, ilim, irade sifatlarinin mecaz oldugunu séyliyen yoktur. Halbuki bunlarin

ilahi manalar beseri olan manalarinin ayni olmadigi da mittefekun aleyhtir. Mesela ilim gibi bir cehli, iradei

beser bir meylii sevki takip eder ve hadistir. iimi ilahi ve iradei ilahiye ise bizim bu sifatlarimizin mebdei

alasi olan sifati kadimesi halikadirlar, bunlar olmasaydi tenasibi illiyet kanununa nazaran bizim ilim ve

irademizin hudusu miimkin olmazdi. Binaenaleyh seraiti beseriye ilim ve iradenin sarti zatileri degil,

mahallerine nazaran avarizindandirlar. imin hakikati bir temyizi maneviyi icap eden sifat, iradenin hakikati

de iki makdurdan
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birinin tercihini iktiza eden sifattir. Binaenaleyh diger esma' ve sifati ilahiyede dahi ayni milahazanin tatbiki

icap eder ve hele esma' ve sifati ildhiye beseri kemalatin fevkinde bir kemal ifade eden hakaiki urfiye ve

ser'iye oldugunda slphe edilemez ve bunun igindir ki lisanimizda rahmet ile merhameti farkedegelmisizdir.

Rahmeti ilahi, merhameti beseri bir manada kullaniriz ve bunun igin rahmanirahimi gok merhametli ve gok

merhamet edici diye tefsirimiz de dogru olmaz, nihayet evvelde, dhirde, ezelde, layezalde namitenahi

rahmet sahibi, namitenahi feyzi in'am, hayri ihsan sagici diye bir izah yapabiliriz ki ikisinden de rahmetin

hem sifati zatiyeyi milahaza ettiren iradei hayir ve hem sifati filiye ve tekviniyeyi mildhaza ettiren afattan

tahlis ve niamu hayrata isal manalarini cami olmasi hakikati urfiye ve ser'iye icabindandir.

Malimdur ki afatin hakikati adem ve sevaiki ademdir, hayratin hakikati de viicut ve sevaiki viicuttur. Afat

ile alakadar olan bitlin elemlerimiz bizi bir ademi hayir ile inzar ettikleri igin elemdirler ve bunlarin basi

haktan ve rahmeti haktan yeistir. Niami hayratile aldkadar olan biitlin lezzetlerimiz de bizi bir hissei viicut

ile tebsir ettiklerinden dolay! lezzettirler. Bunlarin basi da hakka ve rahmeti hakka imandir. Hayati Dinya

boyle adem ile viicudun, alam ile lezaizin, yeis ile imanin, rahmeti rahman ve say( teavin ile yenilen bir

mucadelesi seklidir ki bunlarin bu cidalden ¢ikip temaylizi ebediile temayiz etmeleri de hayati Ahireti



teskil eder. Binaenaleyh bizim hayir ve lezaizimizin baglangici, ademden viicude getirilisimiz de, akibeti de

mitenahiden namitenahiye erisimizdedir. Rahmeti rahmaniye bitiin mimkinatin ademden viicude

ihracini ifade eden iradei viicut ve in'ami vicut oldugundan her imkanin sahai viicude ihracini muktazidir.

Cunku vicut her hayrin ve her
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nimetin aslidir. Rahman bdéyle bir iradei hayir ile bizi cismaniyet ve ruhaniyetimizle ademden viicude

getirerek halk eden ve bununla beraber esbabi baka ve hayatimiz olan nimetleri de ihzar ve isal eyliyen

rahmeti celile sahibidir ki bu rahmetin simuliinden harig hi¢ bir mahldk bulunamiyacagindan buna celaili

niam ile rahmet denilir. Batlin imkanlar vicutten hissement edilirken bu arada akil ve bil'intiyar fail olacak

mevcudat halk eylemek te rahmeti rahmaniyenin kemali sumuli muktazasindandir. Clinki bunda vicudi

muamkinati hakkin kendisine takrip vardir. O suretle bunlar, kidem-i hudus ve viicub-i imkan, kemal-U

noksan farklari olmasa hemen hemen sifati hakki temsil edebilir. Lakin bunda iradelerin taaddidi

hasebiyle viicudda bir nevi sirki arazi zuhur eder. Halbuki sirk ile viicut ve devami viicud mimtenidir. Zira

hakkin seriki batil yani madum lizatihi, mimteni, mihal oldugundan her viicut vahdetle tecelli eder ve



muteaddit viicudlar bir vahdet teskil etmedikge devam edemezler. Sirk lizatihi salibi viicut ve mucibi
ademdir. Bu sebeple alemde gerek tabii ve gerek ahlaki ne kadar slrur tasavvur edilirse hepsinin koki
teaddud ve davayi sirktir. Bu da hakkin kemali vahdeti icabidir. O halde hem bdyle vesilei sirk olacak
miuteaddit iradeler halkederek onlara hissei viicut vermek, hem de bunlarin tevaziinlerini muhafaza ederek
bitln tecelliyati viicudu bir irade ile idare ve idame etmek dyle dekik bir nimet ve dyle ebedt bir hayirdir ki
bunu da rububiyeti ilahiyenin rahmeti rahimiyesi temin etmistir. Kemali terbiye icap ile ihtiyarin iste bu
ihtildalindaki muvazene de ve kemali rabbani felasifenin muammai viicut dedikleri bu muadelei
rahimiyededir. Bunun igin eslafi mifessirin rahmeti rahimiyeye dekaiki niam tabir etmigler ve gaye itibariyle

de niami uhreviye ile tefsir etmiglerdir. Bu bir taraftan iradei ciiz'iye es-
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habindan her birinin iradelerine bir hissei tercih vermek, bir taraftan da hakki mikteseplerinin gayesine

goére hesaplarini gériip mizani haktaki vaz'iyetlerini tesbit ettikten sonra «
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» mucebince mikéafat ve miicazat ile mes'uliyetlerini tatbik eylemektedir ki bu miicazat o muikafatin



zamanidir ve binaenaleyh rahmeti rahimiyenin hedefi aslisi bu mukafattir. Rahmeti rahmaniye igindeki
vicudi iptidaide highir mevcut yolundan inhiraf etmez. Rahmeti rahimiye igindeki viicudi sani ise eshabi
iradeye ait oldugundan bunlar da vazifesinden udul edenler ve mizani hakki kendi davalariyle ihlale
ugrasanlar vardir ki rahmeti rahimiyenin mutazammin oldugu hikmeti adalet ve bu viicutta bdyle ihtiyare
terettlip eden bir muadelei mikafat ve miicazat kurmustur ve yine bu muadelenin mizani umumisinde de

laserikeleh olan haktealanin iradei rahmaniyesi hakim olmustur «
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Errahman diyor ki: Ey zevilukul siz isteseniz de istemeseniz de diger alemler gibi size de viicut ve bakai
vicude ait nimetlerimi, hayirlarimi tikenmez hazinemden verdim ve veririm. Errahim de diyor ki: Ey
zevilukul, ey eshabi irade siz digerleri gibi degilsiniz, onlar sade iradei rahmaniyenin ceberutuna
mahkdmdurlar siz ise benim kemali rahmetimi tecelli ettiren irade ve ihtiyarimi temsil ederek bana kurbiyet
peyda etmeniz ve ridvani ekberime ermeniz igin yaradildiniz size onlardan fazla olarak istediginiz ve
istiyerek calistiginiz seyleri de istedigim kadar veririm, fakat hakkin viicubi vahdeti kargisinda sirk ile viicut
ve devami viicut miimteni oldugundan sizin nefislerinizdeki teadd(it ve kesretin ve gayelerinizde benim

rizamdan baska kendinize minhasir bahilane noktai nazarlar takip eden, mitenevvi ve muhtelif



iradelerinizin sizi sirke ve umumunuzu ademe sirtkliyen vichelerini tanzim ve adl-i rahmetin
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vazenei viicudinu temin icin en nihayet sizi mes'ul edecegimi de ihtar ederim, haydi hakki inkar etmeyiniz
sirk kogsmayiniz, hakka kurbiyet ve hatta niyabeticin hak ve iradei hak yolunda muhabbetle, hiibbi hayirile,
istikametle, adl-i merhametle iman iginde galisiniz da, iradeleriniz, amali miktesebeniz o mikafati
ebediyeye o ridvani ekbere vesile olsun. Hulasa benim rububiyetim kahru ceberuttan ibaret bir tasarrufi

tazyik-u idam degil boyle rahmaniyet ve rahimiyet ile tezyidi in'am eden bir rububiyeti celile ve cemiledir «
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iste rahim sifatinda tebsirikamil iginde bdyle bir manay! inzar dahi miistetirdir. Fakat bu ilk hitabda bazi

kimselere gururi irade ile sdyle bir hatira varid olmak melhuzdur. Acaba Rabbiilalemin eshabi iradeyi

halkettikten sonra istikbalin mukadderatini onlara tafviz etmis ve kendisi acaba hicabi izzete ¢ekilmis



degilmidir? O halde hakteala butiin aleminin mebdei vicud itibarile rabbi olsa da halde insanlarin isine
bilfiill miidahale etmemis ve istikbalin de bilvasita bir rabbi olmus olmaz mi? Ve o halde mazinin maliki
Allah iken hélin ve istikbalin bu glinlin ve yarinin bilfiil maliki ve sahibi, mikéafat ve miicazat guiniinin
hakimi eshabi irade olmak lazim gelmez mi ve bu takdirde eshabiirade alacagini zorla almak ve mes'uliyet
mehafetinden azade kalmak i¢in mukadderatini kendisi tayin edip istikbalin laytseli ammayefal hakimi
olmaga calismak iktiza etmez mi? Béyle bir hatira insanlarin zamani halde sahip gértndukleri iradei
cuz'iyeye mutlak bir iradei kiilliye ve her kayitten azade bir ihtiyar ve bir kudreti haliki kiymeti isnat ederek
kendilerini kadiri kil ve alehtlak hiir ve ebede hakim birer faili muhtar gibi tevehhim eylemelerinden nes'et
eden bir sirk davasina racidir ki beseri felaketlerin, btlin haksizliklarin sebebini bu tesgkil eder. AdI-U

rah-
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meti ildhiyenin bunun tGzerindeki tadilati, inzibati olmasa cem'iyeti beseriye Ui¢ glin icinde biribirini yer
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halbuki alemde ve hele hayatta her an iradei beserden hari¢ halki cedit cereyan etmekte oldugu cihetle



kuvveti kendisinin zanneden o kavi bazulari bir an icinde el'iyazebillah bir felg, bir darbei ildhiye en aciz
miskinler sirasina koyuverir. Ehramlar iginde saklanan ve bir glin gelip te nesredilen mumyali bedenler ve
onlarin kadit simalarindaki s6nik oyuk gézler, sabik Misir Firavnlarinin daglar deviren hasmetli
blinyelerinde simsekli nazarlarindaki kuvvetlerin artik ne maliki, ne sahibidir. Bunun gibi nice misallerle
anlasilir ki viicudun hayatin gerek mazide ve gerek istikbalde bitiin zimami evvel-i ahir haktealanin yedi
kibiryasindadir. Ve onun milkidir. O zannedildigi gibi sadece evvel degil hem evvel ve hem ahirdir,
mitenahide, fanide evvel ve ahiri bagka baska gérenler ezel ve ebedde dahi bdyle zannetmesinler, faili
evvel ile gayei kusva hakikatte birdir. Dusunultrse ecramin kiriyyeti, zamanin istidaresi merkez ve

muhitinden bize bunu is'ar eder. Dogan beser aciz, olen beser yine acizdir.

Bu noktayi hissedenlerin bir kismi mazi ve istikbal séyle dursun, halde bile cebri mahza kail olmusglardir.
Zaten nefsi beser kuvvet buldukga hep ben, acze diistiikge hep sen veya hep o demek ister, ortada asikar
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olan hakikatise ne dyle, ne boyledir ( ‘J-jj«“\ w—’ J-ﬂ‘ ) dir. Beseriyet cism ile ruhun, akl ile kalbin,
kabiliyetile failiyetin, iztirar ile ihtiyarin muhassalasidir, o ne mecburi mutlék, ne de faili mutlaktir. Bu bapta

nazrai ulad nazrai kusvanin aynidir. Tetkiki felsefi davasile isi igkal edenler ne ciheti iztirar selbedebilirler,

ne de ciheti ihtiyari. Iztirara mertebe ayirmak, ihtiyara bir mevki vermektir, ihtiyara mevki ayirmak da iztirara



mevki vermektir. Ne cebri mahiz (fatalite) ile icabi mahiz (de-
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terminizm) in davayi iztirarlari, ne de hirriyeti mutlaka ve tamme (liberalizm) midde'ilerinin ihtiyari halikane

davalari, higbir zaman mizani hakikatin bedahetile kargsilasamazlar. Beserde ciheti iztirar kudretullahin

sahidi ciheti ihtiyar da iradetullahin sahididir. O kendi kendine kalirsa adem de muztar, haliktealanin icadile

de vicutta muztar ve ayni zamanda rahmeti hak ile talebi amelde muhtardir. Ve bu sayede mukadderatinin

bir kismini kendi istegile yazar. Hasili bu iki sehadetle insan bu viicutta ve buglin, su &n: su zamani halde

tarafi haktan izafi ve mustear bir milki muvakkat ve mukayyedi ve miisaadei hakka mazhar bir salahiyeti

niyabiyyeyi yani bir memuriyeti haiz oldugunu ne inkar etmeli, ne de bu saldhiyet ve memuriyette kendini

layen'azil, layiis'el bir asil zannetmelidir. insan istikbaldeki miikafat ve miicazati verecek degil, alacaktr.

Hemde haldeki bltiin vesaiti kudreti, milki miisteari kesildigi zaman da alacaktir. Aimak mevkii ise malik

mevkii degil, ihtiya¢ mevkiidir. Ve milki tam hem yeden ve hem rekabeten malikiyettedir. Bu ise yerlerile,

goklerile, mekanlarile, zamanlarile, efradile envaile, besatatile, miirekkebatile, maddelerile, kuvvetlerile,

kabiliyetlerile, failiyetlerile, butlin aleminin maliki, mibdii, haliki, mirebbisi olan Allahtealanin milki



mutlakadir.

iste rabbiilalemin denildigi zaman, sumuli istigrak ile biitiin o vahimeler bertaraf olmak ve Allahtealanin
ezel ve layezalde maliki mutlak oldugu anlasiimak lazimgelirse de bir taraftan rahmeti ilahiyenin muzaaf
vis'ati, diger taraftan beseriyetin gafleti dolayisile istishabi hal icinde insanlarin miikafat ve miicazat
gunune dahi bir nevi malikiyeti ve hakimiyeti hatirasinin az ¢ok virudu ihtimalini bisbutin kat'etmek

icin:
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4. %u—jv\-s ‘ C‘j—j gﬂ—s Lﬂ% buyurulmustur. Ve burada inzar biraz tasrih edilmistir. Ctinki din
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kelimesi lisani arapta ceza'
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hisap, kaza' siyaset, taat, adet, hal, kahr, nihayet bitiin bunlarla aldkadar ve hepsine mebné ve mi'yar olan

millet ve seriat manalarina gelir ve bunun dogrudan dogru kiyamet manasi yoktur ve burada evvelki ceza,

sonuncu dini maruf méanalarile iki tefsiri muteber vardir: Evvela ceza, atide mes'uliyet, hissi mes'uliyet tatbiki



mes'uliyet manalarini da tazammun eder. Bunun i¢in «yevmiddin» in lisanimizda bir ismi de «ruziceza» dir.
Lakin sunu unutmamalidir ki aslinda ceza kelimesi simdi miitearef oldugu gibi yalniz ikap ve ukubet dimek
olmayip iyi veya kotl yapilan bir isin tatl veya aci karsiligini, ecrini vermek manasina masdardir ve isim
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olarak bu ecre dahi itlak olunur. Mesela « ‘J-g.-:{ ‘ﬂ" 4-U ‘ ﬂ ‘ J->' » demek, Allah sana
cok hayirli ecirler, miikafatlar versin demektir. Ancak mikafat ve micazat kelimeleri kifiiv ve miisareket
manalarini itham ettiginden lisani seride Cenabi Allaha isnad olunmaz da sevap ve Ikap, ecir ve ceza gibi
tabirler kullanilir. Binaenaleyh yevmi din, ruziceza, her isin karsihgi verilip bitirelecedi son gun, tabiri aharle
istikbalde mikéafat ve micazatin tevzi olunacagi vakit demektir ki lisani seride buna yevmi &hir dahi denilir
ve bunda kaza ve hikim manasi da minderigtir. Gerek arapgada ve gerek lisanimizda olsun bu gibi
yerlerde yevm ve glin kelimelerinin alelitlak vakit manasina kullanildigi da malimdur. Bugiin ne bir
gundiz, ne bir gece ve ne bir giindiizle gece mecmuu olan yirmi dért saat manalarina olmayip gerek gin,
ay, yil, asir, devir ilah... Gibi bildigimiz ve gerek bilmedigimiz zaman mikyaslarindan herhangi biri olabilir.
(Muddeti devri felek bir glindiir adem bir nefes). Buglin Diinya, yarin Ahiret deriz ve bunun igin Diinya

gunlerine nazaran Ahiret guinleri (bir sene) veyahut (elli bin sene) gibi mikyaslarla itham oluna gelmistir.

Bu izahtan anlasilir ki yevmiddin bitin Gmitlerin veya meyusiyetlerin ileride mizani haktan gecerek son



tahak-
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kukunu buldugu ve birbirlerinden tamamen ayrildigi son demi yakindir. Bundan sonrasi artik ya gayei
Ummit olan ebediridvani ekber veya gayei yeis olan ebedT hiisrani ekberdir ve bugiin kiyamet giiniiniin
son lahzasidir ve bu suretle yevmiddin kiyamete isarettir. Fakat bunun yevmi kiyamet olmasi dolayisiyle bir
tenavilidur. Yoksa din kiyamet demek degildir. Yevmi kiyametin, kiyamet yani 6imuslerin dirilmesi demek
olan bas ( &:a-’!—’ ) hasriicemi, vakfe yani tevakkuf ve intizar, sual, hisap, mizan, sirat, nihayet bitiin
amellerin iyiye iyi sevabinin, kétliye kotl ikabinin tevzii ile ceza gibi ahval ve meratibi miitezammindir ki
digerleri bu son devrei cezanin mebadi ve mukaddimati oldugundan burada (yevmiddin) nazmiyle bu gaye
tasrih edilerek tergip ve terhibe kuvvet verilmistir. Binaenaleyh yevmiddin makaminda yevmi kiyamet,
yevmi sual, yevmi hisap denilmesi hem terceme degildir, hem de bu kuvveti ve sevki kelamiihlal eder ve

daha ziyade tehvil ve terhip ifade eyler.

Yevmiddin cezanin tahakkuk edecegdi son giin demek oldugundan bu sureti beyanda dinin usuliinden,



akaidinden birini tegkil eyliyen Ahiret akidesini bir ciz'i mihmeliyle takrir ediyor ise de din kelimesini manai

marufunde kullanmamig ve ona dolayisiyle isaret ve ima etmigtir. Clinki ceza yerine din gelmesinde lafzi

bir ima, sevap ve ikap ménasinda da mekasidi dine bir isaret bulundugu asikardir.

Manai marufuna gelince: Din zevilukul hisni ihtiyarlariyle bizzat hayirlara sevkeden bir vaz'i ilahidir.

Burada biraz tevakkuf edelim.

Bu evvela dini hakkin bir tarifidir. Clinkl bizzat hayra sevki hakiki ancak ondadir. Edyani batilada ise bu

sevk vehmf olur. Onlar serre, olsa olsa zatinda hayrolmiyan iddiai veya izafi bir hayra saik olabilir. Mesela

kendi noktai nazarina gore bir hayir gibi yalana, yalan-
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ciliga ve hirsizliga tesvik edebilir, ciinkl hak ve hakikati akaidinin basina koymus degildir. Binaenaleyh bu

tarif, dolayisiyle edyani batilanin dahi mahiyetini gostermistir. Yani hakikatte bdyle bir saiki ilahT degil iken

oyle tevehhim olunan dinler de dini batildirlar saniyen, dinin mahalli, seraiti, semeresi, erkani, yani cinsi ve



fasli mimeyyizi gésterilmistir ve bu manai ser'i din kelimesinin butlin menaii IGgaviyesini camidir.

Dini hakkin mahalli, akil sahipleridir. Binaenaleyh cemedat, nebatat, hayvanat, mecnunlar, gayriakiller,

cocuklar, matuhlar gibi kasirin tecelliyati diniyeye mahal degildir. Clinki akildan mahrum olanlar sahibi

ihtiyar olmadiklarindan kendilerinden bir hayir sadir olursa bilaihtiyar olur ki buna da cebir denilir.

Binaenaleyh hayvanatta din vardir demek, nihayet mecazi bir tabirdir.

Demek ki dinin garti akil ve ihtiyardir. Bunlar dinin sarti, diyanetin, rikntdurler. Akil bulunmayinca dinin

taalldk ve teklifi bulunamiyacagi gibi ihtiyar bulunmadik¢a da dinin sevk-U te'siri tabiri aharla diyanet

bulunamaz. Bundan nasidir ki dinde ilim mes'elesinden baska bir de irade mes'elesi vardir. Filvaki alim ve

akil olmak mitedeyyin olmaga kafi degildir. Dindar olmak i¢in dini hem bilmek ve hem sevmek [azimdir.

Binaenaleyh ilm-U irade, akl-U ihtiyar zati dinin miicerret kendisinde dahil bir riikiin degilse de diyanetve

tedeyyilnln riknddarler. Bunun igin ismolan din kelimesile, diyanet manasina masdar olan din kelimesinin

manalarini karistirmamalidir. Diyanet insanin sifati ve nefsi bir mefhumdur. Din ise onun mevzu ve

mutealleki olan hakiki ve nefsel'emri bir mefhumdur. Aralarindaki fark, bir hadisei nefsiye ile, mebadisi ve

kanunlar arasindaki farktir. Tabiri aharle din vaz'iilahfi, diyanet kesbi beseridir. Bunu tefrik edemiyenler ilim



namina hatalara diserler.
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Dinin semeresi bizzat hayrolan amellerdir. Yani sahibinin kendi zannina ve kendi noktainazarina gére

degil nefsel'emirde ve mizani hakta hayir ve nafi olan iglerdir. Binaenaleyh asil dindarlik hayri nazari hakta

hayroldugu igin ihtiyar edip yapmaktir. Hayir ise hakikatte umumf olsun, hususi olsun ahara halen veya

istikbalen nafi olandir. Hayri hakikaten hayr oldugu icin yapmak demek, onu Allahteald namina yapmak

demek oldugu asikardir. Clinku su is hakikaten bir hayirdir demek, sade sana, bana nisbetle degil, zatinda

ve Hakteala nazarinda hayirdir demenin tabiri aharidir ve Hakteala indinde hayrolan her isin de bir ecri, bir

sevabl, bir mukafati muhakkaktir. Ve bunun en blytgi onun rizasidir. Zira Cenabihak her hayrin, her

mukafatin, her nimetin menbai ve zamanidir. Rizayi Hakkin en blyik vesilesi de hakka rizadir. Ve hakka

razi olmiyan hayri sade hayroldugu igin sevip yapamaz, kendine ait pesin bir menfaat arar. Gergi hayrin

behemehal meccani olmasi sart degildir. Ve nezdi Hakta zayi ve heba olan higbir hayir yoktur. Fakat bir

hayrin filhal béyle bir endisei menfaatle yapilmasi halka nafi olmak igin degil, halktan mintefi olmak igin

yapilan ve binaenaleyh ecrini. Halktan istiyen pesin bir muavazadir. Bu ise hayri hayroldugu i¢in yapmak



ve Hak ile bir muamele icra etmek degildir. Ecrini haktan istiyerek yapmak ise, her halde hak ile bir

muamele yapmak ve hakk-u hayri taniyarak yapmaktir. Bu da hayri hakikaten hayir oldugu igin yapmak

demektir. CUnkl hayr zaten ve hakikaten béyledir. Fakat bu ecri sade Ahirette miildhaza ederek yapmak

daha yiiksek bir mertebei kemaldir. Demek olur ki hakki tanimiyan ve hakperest olmiyanlarin hayri bihakkin

tanimak ve hayri hakikaten hayr oldugu igin yapmak ihtimalleri yoktur ve hiibbi hayrin basi hiibbi haktir ve

samimiyet ve ihlasin sarti evveli hakperestliktir.

iste bunun igindir ki dini hakkin hakikati cinsiyesi
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vaz'lilahi olmasidir. Clinkli mevzuati saire zati Hakka muzaf degildir ve agrazi sahsiye ile malaldir. Bu ise

bizzat hayra degil, bizzat serre ve sirk-u cidale sirikler ve hele hiisni ihtiyar ile hayra sevk gayesini hig

tazammun etmez. Cuinkl agrazi sahsiye saibesi hissedilen her hangi bir sevkte ihtiyari beser derhal

bulanir ve fesada ugrar. Ve zaten garazi sahsi hayrin bile hayriyyetine manidir. Fakat vaz'iilahi nasil

anlasilir? Bu nokta dinin en mihim bir mes'elesini teskil eder. Stiphesiz vaz'i ilahi bizzat haktealanin ilm-u



irade ve rizasini gésteren delail ile anlasilir ki bunlarin en kuvvetlisi kur'an gibi hitabullahtir. Kalp ve akil bu

hitabi bizzarure veya bilistidlal fehim-U telakki eyler, Esasinda ruhun bitiin mevcudiyetile onu vaz'ilaht

olarak anlamasi lazimdir.

Bu noktada bazi feylesoflar, zevki vicdani kafi gérmisler. Fakat alelitlak zevki vicdan pek sahsi bir

sebeptir. Ve dlemde her sahsin kendine mahsus bir zevki vicdani vardir. Ve o halde ferdler kadar da din

vardir demek lazim gelir. Halbuki hak bir oldugu gibi dini hak ta birdir. Ve hakki bulmak i¢cin maverai

vicdane de bir nazar atfetmek icab eder. Su halde vicdani kulli veya bunu temsil eden bir ruhi killi bulmak

ve o ruhi killuin kalbini miyar olarak ahzetmek zaruri olur.

Diger bazilari yalniz akla miracaat etmisler ve aklin hakk-u hayirda hakimi yegane oldugunu

zannetmiglerdir. Clnki akil sahis degildir. Nitekim hak bir oldugu gibi akil icinde tarik birdir deriz. Fakat akil

en iyi bir vasitai idrak olmakla beraber ahvali kalbde hakim olmadigindan ruhun bitiin mevcudiyetine

intibak edemez ve binaenaleyh vaz'i ilahlyi fehmi telakkide mebadiye muhtag ikinci derecede bir aleti

gayri hakime olmaktan ileri gegemez.



O halde vaz'i ilahi evvel'emirde ruhi insaniye bitin mevcudiyetiyle muntabik suhudi ve bedih bir ilmi

zaruri
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ile tecelli etmelidir ki bu tecelli bizzat Hakkin vaz'-i hitabi oldugu kendi kendine mutebeyyin ve asikar

olsunda bilahare akillar tecribe ve istidlal ile kalpler zevk ve insirah ile bundan ahzi feyz etsinler. iste bu

ilmi zaruriyle lisani seride ( LJ>) = vahiy) ve bu mazhariyete (ntubuvvet) itlak olunur.

Sunu bilmelidir ki vaz'iilahTile vaz'i beserinin en mihim farki o mevzuun tecellisinde iradei beserin amil

olup olmamasina racidir. Yoksa vaz'l ilahinin behemehal harici beseriyette tecellisi sart degildir. Ve filvaki

ruhi insanideki tecelliyatin bir kismi miihimmi vaz'i beseri degildir. Binaenaleyh dini hakki tegkil eden hitap

ve vaz'lilahi evvela levhi mahfuzi fitratte kesbi olmiyan ve iradetullahi gosteren bir iztirar ile sabit olur da

bizzat nisbeti hak ile ruhi killl temsil eden bir ruhi kudside bitlin mebadii birhani muhtevi suhudi ve zaruri

bir ilmi yakin ve bir vahyi mubin ile tebeyylin eder. Ve sonra bu ilmi zaruri ve mutayati bir taraftan tevsiki

tecribi ve tarihi, diger taraftan istidlalati akliye ve ezvaki kalbiye ile tariki kesbden inkisaf ve teammiim eder



gider. Vahyin daima vicdanda bir misali, akilda da burhani vardir. Fakat virudi vahi batiin mesairi istila

ettiginden o anda ruh bitin mevcudiyetiyle suhude miistagrak olarak kabili mahiz kesilir ve failiyeti

iradiyesi ve kuvanin hususiyetleri muvakkaten minkati olur da aklin yetisemedigi ledunniyeti viicudu gorir

ve bilahare ihtiyar ve iradesini ona tatbik eder.

iste dini hak bidayette niiblivvet denilen b&yle bir vaz'i ilahf ile sabit olur ve bu tecelli beserde zuhur

eder de vaz'i beseri olmaz. Dogrusu, ruhi beser ilmi hakta fail degdil kabildir. Malimat uydurulmaz, alinir ve

bunun igin ilimde nefs ile hari¢ arasinda bir hak nisbeti vardir ki bu bir vaz'i ilahidir. Ruhun kendinde

ihtiyarini karnigtirarak imal ettigi fikirlerde ise ilim gah bulunur, gah
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bulunmaz, bu da bir vaz'ibeseri olur. Demekki her ilmi yakin, bir vaz'i ilahidir. Bdyle bir hak tasdiki de

ihtiyar ve iradei beserden tecrit ile milahaza edilmege mitevakkiftir. Alelhusus din gibi dogrudan dogru

efal ve ahvali beseriye ile alakadar ve ihtiyari besere mebde olan kavanini harekatta bu Iizum daha

kat'idir. Garaz, hirs, tesehhi, kalb-u akl sislendirir, cesmi basireti sasi yapar. Ya hi¢ géstermez veya catal



gosterir. Bunun icin ilmi dinde tesehhiden tecerrit sartiazamdir. «

~
~ 10 8o - W -

;:5,5 3\3:9 47;‘ ;-’ L) ‘ J-E-S ‘ wa-9 1):‘ = kur'anire'yi ile tefsir eden kafir olur» hadisi serifi de
bunu natiktir. Vehi ise sdyledigimiz gibi bitiin mesairi kapliyarak ve kuvvei iradiyeyi o anda tatil oderk
gelen ve binaenaleyh higbir saibei kesbl imal ve higbir nisanei tesehhi olmaksizin ruhun kabiliyeti sirfesi
Uzerinde zahir ve batinindan tam bir telkini zarurf ile vaz'i ilahiyi veren en bedihf, en zarurf bir ilmi yakin
oldugu cihetle adi olan ulimi yakiniye fevkinde vaz'i ilahinin sahidi ekmeli olan ve mazmunundaki berahini
akliye ve akibindeki muasir tecribelerle dahi hakkiyeti teeyylit eden bir miisahedei hitaptir. Ve bu suretle
her miisahede gibi kalp ve aklin failiyeti ihtiyariyesi fevkinde olmakla beraber kabiliyeti fitriyesinden de
hari¢ degildir. Bunun i¢in dini hak badelahiz bilhassa usul noktai nazarindan aklin tariki istikra ile idrakati
cuimlesine dahil olur ve yalniz istintag bu idrake kafi gelmez ve ilimde oldugu gibi bunda da kesif
nazariyeye mukaddemdir. Su fark ile ki bunda tecribei ferdiye hepsini ihataya kafi degildir. O ancak
aslildsul olan tevhidi hak da mimkin olabilir. Hakaiki diniye ve mesaili tesriiyede tekerrir miigsahedesi,
tecribesi asirlara mitevakkif nice metalibi miihimme vardir. Ve bunun igin ilmi dinde dahi akil ve naklin
ehemmiyeti derkardir. Ve filhakika islamda da vaz'i ilahiyi bildiren delil dérttir. Kitap, slinnet, icmail tmmet,

kiyastir. Ve bunlardan evvelki tigli misbit ve dérdiinciisi muzhirdir.
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Dini hakkin fasli mimeyyizi zevilOkull husni ihtiyari ile bizzat hayrata sevketmektir. Tabiri aharle dini hak
zorla degil seve seve hayir yapan failimuhtar insanlar yetistiren bir kanuni terbiyedir ve biitiin saadetlerde
hayrin failidir. Demek dinin hayra sevki zaruri ve cebri degildir. O evvela, intiyari tesvik eder. Ve ona hiisni
ihtiyarin miyarini verir: Akibeti hasene ile akibeti seyyieyi gdstererek intibaha getirir, ve hayra sevki bu
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gonil hoslugu ile yaptirmak ister. Bunun igin dinde cebir yoktur denilir. « UT"'U ‘ u-9 ° ‘ ;‘ y »
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zira hayra cebredildigi zaman o hayrin faili mecbur olan degil amiri micbir olandir. Halbuki din, insani
insani kamil, hayirhah, hayirkar bir failimuhtar yapmak i¢indir. Bu ise sade dinin zatinde degil insanin
ihtiyarinda ve onunla diyanetinde ve bunun isticlap ettigi tevfik haktadir. Din ne kadar hak olursa olsun
cahilinde bu suretle miessir olamiyacagi gibi aliminde bile ihtiyar munzam olmaksizin, tabiri aharle diyanet
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tahakkuk etmeksizin icrayi te'sir etmez. « rfﬁL—j 4-U ‘ ‘jﬁLJ Q‘ » bu hisni ihtiyara,
bu diyanete sahip olmiyanlar, ya digerlerinin cebrile hayra siiriiklenen ve hiirriyetine malik olamiyarak
onlarin aleti icraiyesi olan bir faili mecbur kalir veya bir &mili serrl fesat olur gider. Bu miinasebetle sunu

temyiz etmek lazimgelir ki dinin sevki baska dine sevk yine baskadr. ilim gibi dinin de sevki cebri degildir.

Cunku vicubi akli vicubi filiye illet degildir. Onun illeti irade ve kudrettir. Fakat dini hakka sevk zatinde bir



hayri kullidir. Bunun icin velayeti hassa veya velayeti amme ile tam diyanetin hayrata sevki cebri yaptigi,

tabiri aharle cebren hayir yaptirdigi mevaki vardir. Ezclimle ebeveynin evladi sevk ve terbiyesi,

emribi'maruf ve nehyi anilmiinker mesaili bu kabildendir. Bu farkin mensei sudur: Ihtiyar ve irade dinin bir

cuiz'i degildir de te'sirinin bir sartidir. Fakat diyanetin cliz'lidur, demin sdyledigimiz gibi kanuni miicerretile

faili muhtarin tesirleri beyninde farki azim vardir.
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Hasili din, iman ve amel mevzuu olarak akil ve ihtiyara teklif olunacak hak ve hayir kanunlarinin heyeti

mecmuasidir ki millet ve seriat dahi tabir edilir. Diyanet te bu kanunlarin hiisni ihtiyar ile tatbikatidir. Gergi

amelin imandan clizolup olmadigi miinakasa edilmis ve dogrusu amel imanin cuiz'ii degil, bir semerei

muterettibesi oldugu tahkik olunmus ise de gerek imanin ve gerek amelin diyanette, ahkadmiiman ve

ahkami amelin de zati dinde dabhil birer riikn olduklarinda asla ihtilaf edilmemistir.

Dini hakkin bu fasli miimeyyizini iyice tasavvur ettiimiz zaman anlariz ki tecribe ve istidlali akli noktai

nazarindan bir dinin hakkiyyeti diyaneti kdmile sartile umuma vaadettigi hayirlarin, saadetlerin tahakkuku



ile tebeyyun edecektir. Dini batilin vadleri, diyanetile makGsen mitenasip ikne dini hakkin vadleri diyanetile
mebsuten mitenasip olur. Filvaki tarihi islama baktigimiz zaman da dini islami bdyle buluyoruz. Ta asni
saadetten beri mislimanlar ne zaman dinlerine diyaneti sadika ile sarilmiglarsa hayri hakikiyi anlamiglar

ve yapmiglar, feyizleri, hayirlari saadetleri o nisbette tezayit etmig, mes'ut yagsamislar, mes'ut mes'ut
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Fakat zamanimizda Avrupalilardan bazilari diyorlar ki «asri hazir insanlari saadeti nef-i hayirda degil
intifada géruyor. Bizzat bir hak ve bizzat bir hayir tanimiyor ve bunun igin vaz'i ilahi olan dini hak artik
onlarin sevklerini, iradelerini tehyi¢ etmiyor. Simdiki insanlari ancak sehveti intifa zabt ve idare ederse
edecektir. Binaenaleyh onlara vaz'i beseri olan dinler tatbik etmeli ve iradeleri buluncaya kadar bir taraftan
mucadeleye suriklemeli, diger taraftan sirf mihaniki kanunlarla cebri kuvvet icinde tutup gétiurmelidir.

Tabiatte merhamet yok zor vardir. Hirriyet degil, cebr-G 1ztirar hakim-
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dir». Bunlara gore beseriyeti hazira intifal sahst hirsile garnagar béyle sonsuz bir miicadeleye atiimakta ve



muhabbet yerine husumet cogalmaktadir. Béyle demek dini hak dogru imis, haksizlar onun sevabina degil
ikabina layikdirlar demegde muisavidir ve dini hakkin sirkde gosterdigi netaici elimeye istihkaki itiraf etmektir.

Ve «
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eylemektir. Bu da tevhidi Hak ile rahmanirahime sariimiyan insanlarin hakki zatileri ve binaenaleyh
rabbulaleminin bir eseri celal bir rububiyeti ceberutiyesidir. Hakteala insanlara bu suretle de goriindr. Bu
hirsi intifai yenerse ancak haldeki iptilayi cidal ile istikbaldeki yevmiddinin mikafat ve miicazatini duymak
yenecektir. Nitekim Alman feylesofu Kant bile Cenabiallahin viicubi viicudun akli ameliile Ahiretin viicubi
vicudiinden istintag etmistir. Bu suretle yevmi Ahiret dinin ve ona iman diyanetin bir asli mihimmini teskil
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eder. Ve o gliniin dine bdyle bir ihtisasi vardir. « u-jJ\-S ‘ C}-j é)d Lr" » ayetinde bu tebsir ve
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inzarin tasrihi bu haysiyetle de pek belig olmustur. Dinin boyle bir giina vardir.

Buna binaen ibnicerir tefsirinde nakledildigi izere bazi miifessirin buradaki dini sade miikafat ve
micazat manasina degil, millet ve seriat dahi denilen manayi marufuna hamlederek tefsir etmiglerdir ki bu

suretle «yevmiddin» manay1 marufi ser'isile dinin malim olan mihim giini demek olur ki bundan da bizzat



Ahiret ve yevmi kiyamet anlasilir. Iptidai hitabe nazaran evvelki zahir, intihai hitabe nazaran da ikinci
mutebadirdir. Bunun igin biz de bu iki mefhumu zayi etmemek i¢in mealinde «din glintiniin maliki»

demeliyiz.

KIRAET - Burada iki kiraet vardir. Asereden « C . -5-3 - C" . \ . c» yani Nafi, ibnikesir,
L w o -~ -
Ebuamr, ibniamir, Hamza, Ebu Cafer kiraetlerinde elifsiz olarak « ‘J-j-x-s \ (j-j :J—S Lr" » okunur (
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b’ . J->' v Je -:h)yeniAS|m, Kisai, Yakup, Halefi Asir, kiraetle-
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rinde de « :J-jl-s \ (};’ :J—S L:" » okunur Ki bizim kiraetimiz de budur. Ve Fatihada mana ile

- - - -
alakadar viicuhi kiraet ancak buradadir. Evvelki, mimin zammile miilk masdarindan sifati miisebbehe
sigasi, ikinci de mimin kesrile milk masdarindan ismi fail sigasidir. Bu kelimeler kuvvet manasile
aldkadardir, Biri evvelen ve bizzat nifusi ihsaniye Gizerinde tasarruf, digeri de evvelen ve bizzat emvalin
ayan ve menafii Gzerinde tasarruf kuvvetidir. Melikiyyet nefiam igin re'yi tedbir, emr-U nehi, vad-i vaid, taltif

ve tahrim gibi hukuk ve salahiyetile zevil'ukul nifusi insaniye tGzerinde tasarruf ve icrayl hikmederek bir



hey'eti ictimaiyeyi rabtu zabt ve sahsiyeti vahide misalinde temsil eden Mustakil bir velayeti amme kudretini

ifade eder. Malikiyyet ise, mal olan ayan ve hissei ayan Ulzerinde ferdin nefi hassi igin bilistiklal zabt-u

tasarruf hakk-u saldhiyeti demek olan velayeti hassa kudretini ifade eyler. Bunlardan her birinin

yekdigerine bir ciheti irtibati vardir. Gerek malikiyyeti mutlaka ve gerek melikiyyeti mutlaka ikisi de bil'asele

rabbulalemine mahsustur. Clnkl hayati kendi yedinde olmiyan beserin bu sifatlarla ittisafi bittabi izaff,

niyabive mustaar oldugu asikardir. Maamafih Diinyada ve zamani halde, beseriyetin yegane hodkamhigini,

gururunu teskil eden de bu izaff ve niyabi olan milk ve milktir ¢glinkli bunlar Diinyada hayat ve saadetin en

muhim seraiti esasiyesindendirler. Filhakika hayat ve saadeti hayat evvela bir memlekete mutevakkiftir.

Memleket ise milk ve miilk yeri demektir ki buna lisani avam ile (vatan), lisani seri ile daha kiymetdar olarar

(dar) denilir. Bir memlekette hayat ve menfaati hassa milk ve malik ile yani milkiyyeti ferdiye ile kaimdir.

Bunun zdmani olan hayat ve menfaati amme de melik ve milk ile yani inzibati ictimalyi temin eden devlet

ve reisi devletile kaimdir. Bunlarin kivami da her ikisinin zati ve asili olmayip yekdi-
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gerinin zdmanina muhtag olduklarini bilmek ve aralarinda nisbeti hakka intibak eden ahengi tenastibi



bulmakla mimkindir. Ferdi ve milkiyyeti ferdiyyeyi bogan ictimaiyeti mutléka, 4zasinin bitiin havassi felce
ugriyan ve yalniz gonli basit ve fakat heyecanli bir hatira ile kivranan bir bedene benzer. Cemiyeti,
mulkiyeti ictimaiyeyi bodan ferdiyyeti mutldka da uzviyyeti miinhal olup cani bogazina gelmis ve gézleri
cevvi havaya dikilmis bir muhtadarin demi vapesinindeki sekerat buhranini yasiyan hulkumunu andirir.
Bunun igin milk ve miilkten her birinin zayal bir felakettir. Miilk ve hiikiimetin kismen veya tamamen fikdani
bizzat nefi ammin o nisbette inkitaidir. Milk ve malikiyyetin bazan veya kiillen fikdani da nefi hassin veya
nefi killin inkitaidir. Ve ekseriya birinin zevali, digerinin zevalini istizam eder. Bunlarin ikisinin birden
fikdani ise el'iyazebillah musibeti kiibra ve felaketi uzmadir. Her birinin zayaini tasavvurda bile beseriyet bu
akibeti elimenin fecaatini duyar ve duydugu igindir ki btliin bedahet karsisinda kendisinin filhal izafi degil
hakiki ve mutlak bir melik veya malik oldugu vehminden kurtulamaz. Viicud-i nimet noktainazarindan
melikiyet stiphesiz daha cazibelidir 1akin adem-U nikmet noktai nazarindan da zevali malikiyyet daha
miithis ve daha korkunctur. iste bu ayeti celile beseriyetin zamani haldeki bu hissei izafetini selbetmiyerek,
istikbalde alelhusus Ahirette bunun dahi meslip olacagini ve o zaman yalniz Cenabi rabbilaleminin ezeli

ve ebediolan mélikiyyeti hakikiye ve melikiyyeti mutldkasi kalacagini beyan buyuruyor «
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Benim benim derken, memleket, hiikimet zayi etmenin ne feldket oldugunu idrak edenler, kimseye

vermem derken velev habbei vahide olsun milksiz kaldigini gérenler bu dehsetin azametini ne gabuk

hissederler. Lakin faide onu sonradan degil, 6nceden hissetmektedir. Bununla beraber
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ayeti celile ye'saver degildir. izafi ve niyabi olan malikiyyet veya melikiyetin zail olup sahibi asli ve

hakikisine riicu eyledigdi o glinde yine fakri killT olan ademi kulli yliz géstermiyor, ne milki mutlak ne malki

mutlak hi¢biri mefkut olmuyor. Bitlin mecudiyetleriyle sahibi hakikileri olan rabbilaleminin rahmaniyet ve

rahimiyetiyle yedi kudretinde toplanmis bulunuyor. Binaenaleyh memleketi rabbaniyenin tabiiyetini

tasiyanlar o glin hissei saadetlerini mertebelerine gére baligan mabelag alacaklar ve o tabiiyeti haiz

olmiyanlar da hirmani miiebbede katlanip gideceklerdir. Clinkii o glin tebdili tabiiyete artik imkan

kalmiyacak, baska memleket, baska hikimet bulunmiyacaktir, buglin fenalik yaparken, nihayette yokluga

guvenen, ademi, nimet sayanlar, o glin ondan da mahrum olacaklardir. Mizani hakkin muktazasi budur.

iste malik kiraeti bu inzar-0 tebsiri milkiyeti ferdiye noktainazarindan, melik kiraeti de mulkiyeti igtimaiye



noktainazarindan ifham ve teblig etmektedir. Iki inzarin bir kiraette cem'ine Fatiha de rahmaniyeti ilahiye

misaade etmemis ve en biylk belagat bunlarin iki kiraete tevziinde tecelli etmigtir.

TELHISI ILMT - Fatihada ilk vakfi tammin mutazammin oldugdu bu (i¢ ayet bir matl(ip ile bes delilinden

murekkep bir kaziyedir s0yle ki: Hamd, Allaha mahsustur. Clinkl Allah buna zaten ve sifaten mistahiktir.

Zaten mistehiktir, ¢linkl rabbulalemindir ve ¢linki rahmandir ve ¢linkl rahimdir ve ¢linkl maliki

yevmidindir. Birinci delile nazaran «elhamdiilillah» kaziyesi «dort adedi, cifttir» kaziyesi gibi kazaya

kiyasatiiha maaha veyahut fitriyat denilen kaziyeler cimlesindendir. Digerleri de enfiis-U afakin

miulahazasile nizami alemden mistanbat mebde-i maad delillerinin icmalidir ki kur'anda tafsil olunacaktir.

Vicuh ve esbabi tazimin
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hepsini tazammun eden, bu ihbar ve isbattan sonra da ayni kaziye ve deliller bir insaye ve bir icabi teklife

dabhi isarettirler. Sanki Cenabiallah s0yle buyuruyor: «Ey insanlar, Ey zevil'ukul siz hiisni mahza, kemali

mutléka tazim edenlerden iseniz, ben Allahim, her kemal benimdir ve eder kudret ve ihsana tazim



edenlerden iseniz ben rabbulaleminim ve eger istikbale tamaan tazim edenlerden iseniz ben
rahmanirahimim ve eger havf-i hasyetile tazim edenlerden iseniz ben maliki yevmidinim. Binaenaleyh

esbabi tazimin hepsini cami olan bir mabudi hakkim».

Bunu duyan akil sahibi muhataplar da «acaba Allahtealaya nasil ve ne suretle hamdedelim» diye

elbette kendi kendilerine soracaklardir. iste buna cevaben bir isltbi iltifat ile:
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akibindeki « u\..‘.x_: » filinin mefull bihidir. Mefullin bdyle evvel gelmesi kasir ve Ihtisas ifade ettiginden
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«bagkasina degil ancak sana» demek olur. « J\-AU » abed, ubudet, ubudiyet manalarini dahi cami olan

ibadet masdarindan fili muzari mitekellim maalgayr sigasidir. O halde ibadet nedir?

Lisani seride ibadet, niyyete mutevakkif olarak yapilmasinda sevap olan ve Cenabi Allaha kurbet ifade
eden taati mahsusadir. Taat, niyyete mitevakkif olsun olmasin ve kimin igin yapildigi bilinsin bilinmesin

yapilmasi sevap olan fi'li yapmaktir. Kurbet, niyyete mitevakkif olmasa bile yapilmasi sevap olan fi'li kime



yapildigini bilerek yani yaklasmak istedigi zati taniyarak yapmaktir. Binaenaleyh her ibadet, Allaha bir

kurbet ve her kurbet bir taattir. Fakat her taat kurbet olmaz ve her kurbet ibadet olmaz. Mesela marifetullah

icin fikr-G nazar bir
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taattir. Lakin takarriip edilmek istenilen Cenabi Allah hali nazarda henlz taninmig olmadigindan bu nazar

bir kurbet degildir ve niyyete mutevakkif olmadigindan ibadet te degildir, kur'an okumak, muhtacglara yardim

etmek sadaka vermek, vakif yapmak, kéle azat etmek ve emsali gibi niyyete mitevakkif olmiyan fiiller hem

kurbet ve hem taattir, ibadet degildir. Lakin namaz, orug, zekat, hac, cihad gibi niyyet ile mesrut olan fiiller

hem ibadet hem kurbet, hem taattirlar.

Demek ki ibadeti ser'iye, insanin ruhan ve cismen, zahiren ve batinen biitiin mevcudiyetile yalniz Allaha

yapilan suurlu bir taat ve kurbettir. Evvela: Bunda niyyet sarttir. Niyyet ise yapilacak fi'lin icadinda ancak

Allaha taat ve takariip kasdetmek demek olan iradei hadisedir. Azim, fi'le mitekaddim, kasit, fi'le mukarrin

oldugu gibi niyyet te menviye ilim ile beraber fi'le mukarin olur. Hem ilim ve hem iradeyi ihtiva eden bu



suuri tam ruh ve kalbin bir isidir. Saniyen bununla beraber indiildhide taat olan bir fi'il izhar edilmis olmak

lazimdir ki ibadet olsun, yoksa yalniz talep ve ruhta kalan tefekkiir, tezekkur gibi bir fi'li batin taat ve kurbet

olsa da ibadet olamaz. Bunun igindir ki ibadetlerin basi olan imanda sadece tasdiki kalbf kifayet etmez de

bunun hig olmazsa lisanen ikrar ile zahire ihrag edilmesi dahi lazimgelir. Kezalik niyyete iktiran etmiyerek

yalniz zahirde yapilan fiiller dahi ne olursa olsun ibadet olmaz. Niyyetsiz yatip kalkmak, namaz degil,

niyyetsiz a¢ durmak orug degil, niyyetsiz sadaka vermek, idne yapmak zekat degil, niyyetsiz K&'beye,

Arafata seyahat edip dolagmak hac degil, niyyetsiz muharebe etmek, sehit veya gazi yapan cihad degil

ilah... O halde sui niyyetle, yani Allaha itaat ve kurbet kasdinden maada bir maksatla yapilan fiiller hig

ibadet olmaz. Goriliyor ki lisanimizdaki istimallerine nazaran tapi, tapmak, tapinmak

kelime-
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leri ibadetin degil, alelitidk itaatin manasi olabilecektir. Hattd tapmak ve tapinmak kelimelerinde az ¢ok ne

yaptigini bilmemek gibi bir suursuzluk manasi anlariz da bunlari puta tapmak, haga tapmak gibi mevkilerde

kullaniriz. Binaenaleyh «sana ibadet ederiz» yerinde sadece tiirkge olsun diye «sana tapariz» veya



«tapiniriz» demek lisanimizin nezahetini zayi etmek olur. Kulluk etmek suur noktai nazarindan tapmak
kelimesinden daha iyidir. Bu da ibadetten zaif olan ubudiyetin manasidir. Maamafih islamda bitiin nususi
dini istikrasile takarriir eden manayi ser'iden evvel ve onda me'huz olan manayi ligavi miuldhaza edildigi
zaman bunlarin arasinda bir manayi misterek vardir ki ibadet denildigi zaman evvela onu milahaza etmek

ve Fatihada da bundan baglamak iktiza eder. Su halde o nedir?

Bu mana (c < C ) maddei asliyesinin en umumi olan manasi ne ise odur ki bu da ubudet veya
abed masdarlarindadir. Abid ve mabud vasiflarinda da minderictir. Balada isaret ettigimiz vechile, ubudet,
ubudiyet, ibadet bir mertebe tdat manasini ifade ederler ki ehassi ibadet, eammi ubudettir ve ubudet lisani
Arapta tezellil manasini mutazammindir. Ubudiyet izhari tezellil, ibadet bunun daha kuvvetlisi olarak
hudu-u husuun, tazimin en son derecesidir. Bunun i¢in cimhuri niifessirin bunu (gayei huduun aksasi)
diye tefsir ederler. Bu da sebebini sormadan itaati kamile manasini tazammun eyler. Tefsiri Ebuhayyanda
ibni Sikkitten ibadetin tecrit manasindan me'huz oldugu da nakledilmistir. Sarihi Kamusun beyanina gére
de ibadet hirs veya gadap manalarina gelen (abed) maddesinden me'huzdur. Ibadet, Allahin razi oldugu
seyi yapmak, ubudiyet te Allahin yaptigina razi olmak diye de tefsir edilmigtir. Clinki lisani seride

ubudiyetin ibadetten kdh edna ve kah ala olarak kullanildigi vardir. Ubudiyeti Muhammediye ibadetten



daha ehas bir mana ifade eder.
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Bu mananin iimiinnefis noktai nazarindan izahi: insanin hayati, lezzetile elemin giizergahidir. Ruhi

beser elemden kocunur, lezzetten hoslanir. Eshabi elem karsisinda 6fkelenir veya korkar. Esbabi lezzet

kargisinda da Umitlenir veya hirslanir, kesbi beserin ndzimi da iste halden istikbale bu korku ile Gimidin

mutevali tekabil-0 tesadimudur, imid silindigi zaman yeis kaplar, faaliyet séner, korku silindigi zaman da

tugyan baslar, akibet diisiiniilmez, faaliyeti mifide yapilmaz, istihsal yerine istilak kaim olur. Umidin iginde

bir korku, korkunun iginde bir Gimit yoksa vazife hissi atalete diiger aglari galigtiran doymak timidi, toklari

calisdiran aglik korkusudur.

Hayati beser dabhil ile haricin bir muamelesidir. Tenefflisten tutunuzda en incelerine varincaya kadar

esbap ve lezaizi hayatin birgogu insana haricinden gelir dahilinden gelenlerin cogu da kendi vaz'i degildir.

Bizzarure herkes hayatinin, imit ve mehafetinin amili yalniz kendisi olmadigini az ¢ok duyar. Bu da kendi

kendisine birakilan insanin hig oldugunu anlatir. insanin bu aczini, bu duygusunu unuttugu kendinden



gectigi zamanlar gergci coktur. Fakat ne olursa olsun hig bir fert kendi kendine bu aciz sahasindan ¢ikamaz.

Akl olanlar da Gmit ile mehafetin bu cazibev-i dafiasindan ayrilamazlar.

Filhakika atiye nazaran ruhi beserde ne imidin nihayeti vardir ne de korkunun, hilkatte esbabi Gimit

mahdut olmadigi gibi esbabi mehafet de dyledir. Ruhi beser zaman zaman muayyen Umitler ve muayyen

mehafetler karsisinda alettevali miteessir olurken bir taraftan da kulliyetiyle gayri muayyen, gayri mahdut,

gayri mitenahi Gmitlerin korkularin tesiri mutlaki altinda bulunur ve burada bitiin Gmitlerle bitin korkularin

karsi karsiya ahzi mevki ederek bir noktada telaki ettiklerini gorir ki ayni hakikattir. Ve o zaman kendisinde

oyle bir aldka uyanir ki bu aladka bir taraftan bitin muhabbetleri, diger ta-
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raftan biitiin mehafetleri ihtiva eden bir havf-ii reca heyecanile tecelli eder. iste ruhi insaninin béyle

kulliyetile mateessir oldugu mutlak bir havf-i reca &miline karsi duydugu bu aléka fitratteki ma'bud ve

ibadet fikrinin menseidir ki bitln hissi vazife bunda toplanir, ve her sahsin cibilleti ahlakiyesi, istikbali,

saadeti, sekaveti bundaki ciddiyet ile mitenasiptir. Ve insan bu hissini neye raptederse ma'budi odur.



Kah cehalet ve kah terbiye ve itiyattaki hususiyet dolayisile bazi vicdanlar ylikselemez de muayyen ve

mahdut bir imidin mecbdru veya bir korkunun makhuru kalirlar. Ve ona muayyen bir zaman iginde bitin

killiyetiyle dyle baglanir ve dyle zabun olur ki o lezzeti feda veya o elemi iktiham etmege kendisince imkan

yok gibi tasavvur eder. Artik o bu Gimidin amilini éyle sevmis veya o korkunun amilinden éyle yilmistir ki

bunlar ona bitin sevgilerin gayesi veya butlin korkularin mintehasi gibi gértintr. Sanki birisi ayni viicudu

digeri ayni ademi temsil eyler. Ve o zavalli vicdanin béyle mahdut ve mitenahi bir sebebi mahlika boyle

kulliyetiyle baglanivermesi onun huzurunda, dyle tezelllllere, dyle tapinmalara sevkeder ki batiin suur o

tezelliile bogulur ve o lahzadan ilerisini gérebilecek akildan eser kalmaz. insanlara ma'budi hakiki ve

ubudiyeti hakikiye alakasini unutturarak biitiin mesaibi ihzar eden sirkin de mensei budur. Misriklerin

canli, cansiz, tirla tarlt putlari, batil ve haksiz ma'butlari hep bu his ile zuhur etmistir ve hayati beserde héala

bodyle vicdanlar zannedildiginden pek ¢oktur hatta kendilerini ma'bud ve ibadet fikrile hi¢ alakadar degil

gibi zannederler her lahza bdyle bir ma'bud degistirirler. Ve bitin hayatlarini reybi mutlak icinde gegirirler

ve kendileri 6ldikten sonra geri kalacaklari bir I&hza bile digslinmezler. Lakin surasi muhakkak ve

muteyakkandir ki biitiin mevcudiyetini fanilere bagliyan her géniil,
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husran ve tehlikeye namzettir. Clinkl o cazibei faniye bir giin olup kopacaktir. Hangi fani vardir ki sana
senden evvel yikilip gitmiyecegini ve senin bitlin &malini bahg edebilecedini vad-i te'min edebilsin,
ayaginin altindaki arz, baginin istlindeki glines bile sana bu te'minati veremez. O te'minati Hayyli Kayyum
olan Halik tealadan baska verebilecek higbir sey yoktur. Ve filhakika ibadet onun hakkidir ve ancak ona
ibadet edenlerdir ki diger Umitlere, korkulara kendini tamamen kaptirmaz ve vazifesi yolunda sasirmaz ve

onlardan herkes mstefit olur.

Aleyhissalatii vesselam Efendimiz buyurmustur ki «mi'min taze ekin gibidir, riizgar estikge yatar, fakat
yine dogrulur kalkar, kafir ise gam agacina benzer, riizgar estikge glirler amma bir kerre yikilirse bir daha

kalkamaz» glnki kafir faniye, mi'min ise hayyi bakiye merbuttur.

Vefati peygamberi tizerine bitliin eshabi kiram pek ziyade miteessir olmus ve adeta sasirmis idiler,
Hazreti Omeriilfaruk bile «peygamber vefat etmedi ve etmez, her kim dyle derse vururum» demege kadar

varmistl. Fakat Siddikiazam Efendimiz derhal «
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r—g—'w‘ ul& S ‘ J—l'—? » ayeti celilesini okuyup «ey mii'minler eger Muhammede
ibadet ediyorsaniz iste o vefat etti ve eger onu gonderen Allahtealaya ibadet ediyorsaniz o hayyi

layemuttur» mealindeki nutkunu irat edince eshabi kiram kendilerini toplamiglardi. Bu hakikat her zaman

ayni hakikat ve bu kanun her vakit cari olan bir kanundur.

Gondller faniyata baglandigi zaman alel'ekser mebdei Umitile, mebdei mehafeti baska baska gérur ve o
zaman bakarsaniz bir tarafta dilber sevgi mabutlari, bir tarafta da kahraman korku mabutlari dizilmistir.

ikisinin arasinda kalan zavalli kalp ikisine de kendini sevdirip
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korkusunu defetmek, iimidine ermek igin ne heyecanlarla kivranir, gayrimakul ne tezelllrler, ne tazimler
izhar ederek garpinir, tapinir ve onun fikrince bu bir ibadet olur. Fakat ne faide ki nazarinda imidi veren
baska, korkuyu veren bagka, ve bunlari birlestiren hakim bir mebde yok. Bdyle olunca da butiin mesai
heder-U abes ve o gonil bu iki muhalif kuvvetin mitemadiyen niza ettikleri bir marekei buhrandir ve artik

bir sekiniyet ve itminan duymak ihtimali mefkuttur.



Umit ve korku bir mebde'den gelen ve yine onda birlesen miisbet ve menfi birer sureti tesir olarak

duyulmalidir ki birinin yerine digerini ikame etmek imkani hasil olsun da kalp bir itminan duyabilsin ve

hayatinda onunla yirisin. Susuzlugumdaki hararet ve suyu igtigim zamanki nes'e eger su mebdeinin biri

musbet biri menfi olan tesirlerinden ibaretise her susadigim zaman suya kosmanin bir manasi vardir. Fakat

bunlarin biri suyun digeri atesin eserleri ise su ile ates beyninde hakim bir mebdei musterek te yok ise

atesten suya, sudan atese kosmak teabi namiitenahiden bagka higbir netice vermez, binaenaleyh Umitile

mehafetin mebdei vahidde tevhidi bu haysiyetle de zaruridir ve rabbi vahid, erbabi miteferrikadan

hayirlidir. Halbuki baldda izah eyledigimiz vechile faniyatta bu vahdet er ge¢ tefrikaya mahkimdur ve

hakikatte rabbi vahid benimle suurumu, suurumla haricimi rabt-u zapteden haktealadir ve ben ona, onun

kanununa ibadet etmeliyim.

Hasili fitrati beserde ibadet, ruhu teshir eden en yiiksek mahabbet ile en ylksek mehafetin i¢ctima ve

tesadimuinden ¢ikan havf-U reca berki icinde nesvei mahabbetle zekvi imidin galebesini gérmek igin aczi

killiden kudreti mutlakaya itild maksadile yapilan bir fili itaatkaranedir ki hem zahir ve hem batinda nihaf bir

tezellul ile nihal bir tazimi ihtiva eyler ve hakkiyet nisbetinde kalbe
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itminan ve sekinetilka eder. ibadet ederken alemden ve biitiin benliginden tecerriit ederek mabuduna dyle
bir ebedi tamm-i hudu ve dyle bir tazimi kdmil ile arzi taat ve inkiyat eder ki kemali tazime minafi bildigi
cuz'mbir hareketten bile ictinap eyler. Bunun igin kibr-i riya ile birlesmez ve zahir-U batina inkisami kabul
etmez. Bihakkin ibadet, aczi mutlak ile kudreti tammenin, zilleti kAmile, azameti kamilenin korkular iginde
titreyen emel ile Vahibul'amalin bir cilvei telakisidir. Aczini hissetmiyen mitekebbirler, higbir korku yok imis

gibi gériinen gafil nikbinler, higbir imit beslemiyen me'yus bedbinler bu sereften mahrumdurlar.

-
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Bu hakikatleri telhis igin eazimi mifessirin « J\-AU —M—j‘ » nin mealini séyle ifade ederler: Yarab!.
P
biz bagkasina degil, yalniz senin rububiyyetini ikrar ve itiraf ederek ancak sana boyun egeriz ve sade sana
arzi zillet ederiz ve ancak sana taatle stik(in-u sekinet ve itminan buluruz. Clnki bitiin havf-i recamizin
evvel-U ahir mercii yalniz sensin, sen korku vermezsen korku yok, sen timit vermezsen Umit yok, lezzet

duyurmadin mi her sey elem, elem duyurmadin mi her sey lezzet, ruh senin milkin, cisim senin milkin.

btin vicut senin milkin, bize verdigin ihtisasati, temaylati, tehayyullati, taakkulat-u iradati ile hissei vicdan



o da senin |Gtfiin, senin merhametin, bu ise bitlin itminanini sana hamd-U sukr ile izhari sadakat icin ancak

senin emrine tahsista buluyor. Bitln akillar, bitlin kadinat ta buna sahittir.

Burada kibri nefsani sdyle bir sual irat eder: Ruh ve vicdan tezelllil degil ylikselmek ister, ibadetise

manayi tezelltli mutazammin olduguna gore yiikselecek olan ve hele yikseldigini hissetmis bulunan

nefisler igin tenezzll olmaz mi? Artik o yiksek kafalar alinlarini yere nasil koyabilirler?

Bdyle bir sual, icindeki cevabi gérmemekten mutevel-
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lit bir gurur ilanidir. Yikselmek istemek, yiikselmek ihtiyacini teslim etmektir. Bu da bir tarafta aczi zatisini,

diger tarafta ulviyyeti takdir ile miimkin olur ki ibadet bu mananin en yiiksegini idraktir. Saniyen ylkseldim

demek yukselmedigini ilan eylemektir. Bdyle bir iddia hem teali ve terakkiyi mitenahi gérmek, hem de

sukut ihtimalini miimteni zannetmek gibi blytk bir hatie teskil eder. Halbuki, meratibi teali namiitenahidir,

tehliikei sukut ise her zaman bakidir. Ibadet de bu kibr-ii gurur marazinin yegane ilacidir. Salisen,



Allahtealdya ibadetteki tezelliil ve tazim vicdani beser icin mimkin olan her tirlu itilanin fevkinde bir ulviyet

te'min eden bir vesikai intisaptir ki adi gonuller o kadar yiiksekligi kendilerine layik bile gdéremezler de

imkansiz sanirlar.

«Alemde ben Allahtan baskasina hiirriyetimi veremem ve ancak ona ve onun emrine inkiyat ederim,

taati sever isyandan nefret ederim, hayra kosar serden ictinap eylerim, hayrin basini da hakta bilirim,

Allahin emrine uymiyan, Hakteala hisabina yapilmiyan higbir seye 6lGrim de serfuru etmem, ¢iinkii ben

yoktum, o beni var etti ve terbiye edip bana hurriyet verdi. Bu can, bu vicdan ve bu hiirriyet bende onun bir

emanetidir. Bunu yapan isterse namutenahi kerreler daha yapabilir. Binaenaleyh onun yolunda her seyi

feda ederim. Diledigi zaman alacagdi canimi da feda ederim, istedigi zaman yikip, istedigi zaman

yapabilecegi diinyalari da feda ederim bu ugurda elemlere katlanir, hayir ile haksizliklara gégus gererim,

katlanamaz, geremezsem 6liriim, onun emri zaten 6lecedim, bdyle bir iman bdyle bir sadakat ile 6ltrim,

evvelim hak ahirnm hak olur, haktan gelir, hakka giderim, iste ben hakkin boyle bir kuluyum, kendime

kalirsam hig, ona intisabimla her seyim ilah...» diyebilmek ve bunda sadakat etmek ne kadar blyukluktur

ve insan i¢in bundan daha buyik bir kudret, bir ulviyet nasil tasav-
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vur olunabilir? Maamafih bu bapta Fatiha ben degil biz deyiniz diyor.

-
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Filvaki « J\.AU f)\—j‘ » diyerek livatilhamd altinda toplanan ve yirmi otuz sene iginde ulviyyeti hakki

P

butin aleme nesr-u isbat eden ilk muslimanlar bitin bu ruhun iginde idiler, bu ruhu gaip edenler de
Diinyaya boyun egdiler. Stiphesiz ki bu taahhit agir bir hamuledir. Fakat ulviyeti hak kargisinda hakki

ulviyet te hiffetle erilecek bir gaye degildir. Ve abdin aczi zatisi kudreti zatiyesile bdyle bir taahhtide
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girismesine manidir. Bunun igin « J\_,‘_x_: -ﬁ\—" » derken ayni Ihtisas ile « u—g—*-:-a-M-’ -ﬁ\—j‘ » diye
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talebi istiane zaruridir.
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« u—g—*-:-nmd » isti'ane ederiz demektir, istiane avn talep etmek, tabiri aharle maunet istemek daha
]
tirkgesi yardim dilemektir. Talepli veya talepsiz onu vermege de iane denir, muavenet, teaviin de
mitekabilen iane demektir. Binaenaleyh isti'ane ile bunlari temyiz etmelidir. Ciinkl burada hasr isti'ane

hakkindadir. Teaviin ise memurun bihtir. Bu isti'anenin ne gibi hususta oldugu zikrolunmamistir boyle olan

yerlerde de (i¢ mana muhtemel olur:



1- Miteallakinden kat'i nazarla zati fili murat etmek ki umum olsun husus olsun isti'ane denilen fili biz

ancak sana yapariz demek olur.

2- Miteallaki am takdir ederek her hususta, her iste isti'ane kastetmek. Bu ikisi mealen birlesir. Fakat

evvelki eblag, bu sarih olur.

3- Bir karinei mahsusaya istinaden muteallaki has takdirile filan hususta istianeyi kastetmektir. Burada

ise ibadet karinesile isbu Ug¢lincl ihtimal zihne ¢arpabilir ise de kelamin kasr-u ihtisas suretiyle tevhide

muteveccih olmasi ve hepsi Allaha mahsus olan hamdin beyani siyakinda irat edilmis bulunmasi buna

mani ve her halde Ibni Abbas Hazretlerinden de rivayet edildigi (izere umumu muktazidir ki bu da birinci

veya ikinci suretler-
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den birisi ile olur. O halde mufessirinin beyan ettigi gibi hasili mana: «Yarab!. biz gerek sana ibadet ve



itaatimizda ve gerek sair umurumuzun hepsinde ancak senden istiane ederiz, senden baska kimseden
yardim dilenmeyiz, seni tanimiyan kafirler baskasindan istiane ederler. Biz ise ibadetimizde halis ve muhlis

olarak bitiin iglerimizde ancak senden istiane eyleriz» demektir.

Beyzavinin beyanina gore meunet iki nevidir: Birisine meuneti zaruriye, digerine meuneti gayri zaruriye
denilir. Zaruri olan meunet, onsuz filin husuli mimkin olmiyandir. Failin iktidari, tasavvuru ve filin
yapilacagi aletin ve maddenin mevcudiyeti gibi ki bunlar toplandigi zaman insan istitaat ile muttasif olur da
kendisine fili teklif sahih olur. Gayri zaruri olan meunet te de filin husuliinii kolaylastiran seylerdir. llah. Bu

taksim llmi usulde kudreti miimekkine ve kudreti miiyessire namlari tahtinda yapilir.

Evvela bu ayet bize gdsteriyor ki bitin meunet Allahindir, fakat talep bizimdir. Ve buna kesp veya iradei

cuz'iye dahi tabir olunur ki asll istitaa bu talep ile meunetin igtimai hengadmindadir. Bu da filin husuliine
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mukarin olur. Binaenaleyh Felsefenin muztarip nazariyatina boguimaksizin « w&:-w\-ﬁ -s-n—j\ » den
] rd
sunu anliyoruz ki bize bir talep salahiyeti verilmistir. Bu suretle bizden birisi talebimizle, digeri talebimiz

olmiyarak iki fiil sadir olur. Ve her ikisi de bizden sadir oldugu ve bizimle kaim bulundugu igin [hulasa

mahalli biz oldugumuz icin] Bizim fi'limiz sayilir ve bize isnat edilir. Mesela teneffiis eden biz, uyuyan, dlen



biz oldugumuz gibi yiyen, icen, oturup kalkan, sunu bunu tahrik veya teskin eden de biz oluruz Ve

bunlardan talebimizle olanlarin sebebi karibi biziz. Fakat bitlin sebebi ve illeti tammesi biz degiliz, glinki

biz bunda meuneti zaruriyeye muhtaciz. Mesela benim elim ile iradem arasindaki nisbeti sahiha

kurulmamis olsaydi istedigim zaman elimi oynatamiyacaktim nitekim
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bazi uzuvlarimi dyle oynatamiyorum. O halde Halik biz degiliz halk yalniz sebebi karibe degil mecmuu

esbap ile illeti tammeye muzaftir. Demek ki efali ihtiyariyemiz bir faili talip ile bir faili halik arasindaki

nisbetin hasilini ifade eder. Bltlin ecsamin hassai zatiyesi mahzi atalet oldugu gibi ruhun hassai zatiyesi

de failiyeti talibanedir. Failiyeti halikane ise halik tealanindir. Araba yurtyor makine igliyor deriz, bunlar

birer fili cebri ve iztirari oldugu halde mahalli onlar olduklari igin ylirimeyi islemeyi onlara isnat ederiz,

bizim tenefflisimiiz deverani demimiz gibi istirabatimiz da bdyledir. Kurulmus bir makine islemek igin iptida

bir tahrike muhtactir. Bunu ise cansiz makine kendisi yapamaz veya istiyemez, canli bir makinist veya sofér

yapar ve ancak ruhunda bir taleple yapar, ruhu isterki eli makinenin miftahini tutsun da hareket etsin

makinistin ruhu bu talebi bu iradeyi yaptigi anda birde bakarsin hareket yok iken halkolunmus ve makine



de islemiye baslamistir. Bu suretle isliyen o hareketin mahalli olan o makinedir. Isleten o hareketi istiyen

makinistir. Yaratan o hareketi bastan nihayete ademden viicude getiren Hak tealadir. Her isimizde bu lg

mertebe iyan beyan zahir bir hakikattir, artik ne cebriye veya maddiye gibi insani ruhsuz bir makine

farzettirmeg@e ¢alismali, ne de onu ruh ve cismin haliki olan Hak teala gibi farzettirmege ugrasmalidir. Gergi

Cenabihakkin tecelliyatini miisahede etmek igin her tiirli tetkiklere tefekkirlere girismek iyi bir sey

oldugunda stiphe yok ise de bu arada girdigi yolu kaybedecek ve hakikati zahireyi inkar eyliyecek bir

surette dalip gitmek sonu gelmiyen bir dalalet olur. Talebi viicut mefthumiyle ayni viicut mefhumunu

farkedememek garip bir miildhaza olur. Acaba talep te bir is degilmi dir? ve bu da bir talebe muhta¢ olmaz

mi? bundan ya teselsil veya cebir veya halk 1azim gelmez mi gibi sualleri kesip atan
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mantiki cevaplar yok degildir, teselsiil Iazim gelmez ¢linkii talebi talep de ayni talebin igindedir. Cebir [azim

gelmez, ciinki fiil araba sirikler gibi yapilmis degildir, halk ta 1azim gelmez ¢linku talep bir mevcut degil,

mevcutlar beyninde bir nisbetten bir izafetten ibarettir. Nisbeti viicut ise ayni viicut degildir ki nisbeti ihdas

halki viicut olsun. Tabiri aharle tereddit iki tasavvur arasinda bir hareketi zihniyedir. Bu hareket te zihin



mekik gibi iki tarafa gidip gelirken bunda karar ediverince 6birine bir daha gitmemek gibi ademt bir
nisbetten baska birsey yapmis degildir ki buna halki viicut denilsin. ilah... Binaenaleyh iradei kiilliye
denilen kuvvei iradiye, mahlOktur. Fakatiradei clz'iye ve talep ve ihtiyarle kesip diledigimiz karar, gayri
mahluktur ve bizim bir nisbetimizdir. Bunlarla talep ve iradenin haddi viicudisini, inniyyetini tamamen ihata
edemiyor isek o da hak tealanin hakikatini muhit olamadigimizdan ve olamiyacagimizdandir. Binaenaleyh

evvelki zahir ve bahir hakikat gériintip dururken mabadettabii denilen bu vadide saplanip kalmak hatali bir
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tariktir ve iste bu dalginliklara meydan birakmamak igin Fatihada « u—;\.—*—:-w-’ » climlesinin iginde taleb

]
salahiyeti bizim ve meunet, kudret Allahtealanin oldugu pek glizel anlatiimistir. Artik mislimanhigi ne
cebriyelik ile, ne de onun ziddi olan kaderiyelik yani nef'yi kader ile ithama kimsenin hakki yoktur. Yalniz
iradei cliz'iyemiz, hakki talebimiz var denildigi zaman bazilari bunu yanlis anhyorlar da bizim her iradei
cuz'iyemizin her zaman is gérmekte kafi oldugunu zannediyorlar ve taleplerinde muvaffak olmadiklari
zaman her hususta cebriyelige meylediyorlar. Béyle diisinmek bir taraftan talebi halk zannetmek, diger
taraftan bizim talebimize ve talebdeki isabetimize Cenabi Allahin ilel'ebet miidahalesi vaki olmaz zumunda

bulunmaktir; Halbuki béyle bir tasavvura hak yoktur. O tevfiki ile bizim talebimize miivazi netai¢

halk
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buyuruyorsa bu arada o miivazati refederek lehimize veya aleyhimize bizzat icrayi tasarrufa ve tabiri
ser'isiyle nusrat-u hizlane dahi kadir oldugunda stiphe edilemez. Yolunda gidenlere zamani gelir tevekkiil
ve itimatlarini tezyit edecek surette fazlaca lutf-U in'am eder, yolunda gitmiyenleri de bunun ziddina
husran-i hizlana dicar eyler. Dinyada dahi miké&fat ve miicazat veya iradesine ihtar ve tenbih manasini

ifade eden bu noktalara miteallik birgok ayetler gorecediz ezclimle «
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» Allahteala kaza ve kaderini infaz etmek mirat ederse zevilukuliin akillarini aliverir» hadisi serifi de bunu

natiktir. Bunlar da cebir mes'elesi degdil hiisni talep ve sui talebe muteallik ince irfanlar miindericdir. «
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diger bir mana ifade eyler ve artik burada bu kadar ihtar kafidir.
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Maamafih urfen insada mistamel olan kasem, ahit, akit, sigalari kabilinden biliktiza insa dahi ifade ederler
ve bu suretle bir kabul ve bir taahht teskil eylerler ki bu kabuliin icabi olan teklifi kelami sabik bilisare
mitezammin bulunuyordu. Burada Allah ile kullar beyninde bir muavaza seklinde gayet derin ve gayet
sumulld bir akti bi'at, bir mukavelei hukukiye, takrir-i tescil edilmis oluyor ki en derin, en biylk bir kanuni
fitratin yani bir sirri ameli ve igtimaiinin i'cazkar bir fezlegei beyanidir. Biz bu ayetteki belagat-u hikmetin
zevkine doyulmak ihtimalini géremiyoruz. Nerede bir hayat gériirseniz orada behemehal bu kanunun
hikminU gorirsiniz. Su kadar ki ehli kiiflir bunun ardindan lasuuri olarak viicuden sirtklenir. Ehli iman

da bunu viicudunun baska vicdan ve suuriyle dahi yasar.
Ne latiftir ki Fatihanin tam ortasinda hakki tekellim
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bizim vicdani i¢timaimizle lisani ubudiyetimize verilmis ve akit bizim lisani ubudiyetimizle vicdani
ictimaimizden izhar edilmistir. Bunda vicdani ubudiyetin kelami ilahiye tecelligdh olduguna biiyik bir
tenbih vardir ki «

B o B U el B S U
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alakadardir. Bu bize soyle bir ihtar da yapmis oluyor: «size gaip gibi gelen kelami ilahi olmasa idi sizin
hakki kelaminiz olamazdi. Siz tekellim ediyorsaniz siiphe etmeyiniz ki sdéylemek, tebligi meram etmek
kudret ve sifatini halikinizden ve onun meunetinden ahz ediyorsunuz. Anlayiniz ki sizin kendiniz gibi
kelaminizin dahi mebdei Cenabi Allahtadir. Siz mana ve maksadinizi baskalarina teblig ve itham ederken

Allahtealdyi bu kudretten mahrum zannetmeyiniz. Binaenaleyh Cenabi Allahin inzal buyurdugu kelami

kadimini batin vicdani igtimainizle dinleyip anlamaga ve tatbik etmege galisiniz».

Burada bize zat ve sifati ilahiyi miteakip ahlaki ilahiden blyuk bir nimune de telkin buyuruluyor. Allah
ile kullar beyninde seraiti mitekabile ile muavaza seklinde bir mukavele akdi ne blytk bir hulki rahmant
oldugunu iyi dustinmek Iktiza eder. Bizi ademden viicude getirip biraz terbiye ettikten sonra yine mahzi
rahmetile bize diinyada muvakkaten ihsan buyurdugu atayasini bizim milki hakikimiz imig gibi
ebedilestirmek ve ebediyen tenmiye etmek igin miivacehesinde adeta muadil bir paye ve bir haysiyet
veriyor. Rububiyeti hasebiyle bize kendi hukukunu vazife olarak sadece emr-U teklif ediverecek yerde
zatinda higbir hukuku olmiyan bizlere dahi milk ve hukuk taniyarak ikisini miibadele ediyor ve bizim

hukukumuzu da uhdei rahmetine aliyor. Ibadet ve ubudiyet onun hukuku ve bizim vezaifimiz. Bilmukabele



diinyada talep ve meunet, Ahirette sevap ve ikap bizim hukukumuz, onun mahza kendi icabiyle

veca-
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ibi rahmet-i hikmeti oluyor. Ve hatta hukuki ibade hukukullahtan ziyade inayet ve ihtimam ediliyor. Rahmet
ubudiyete mitekaddim, lakin ubudiyet te istianeye mitekaddim, demek ki vazife talebi hakka mitekaddim
ve halbuki rahmeti hak ile tesekkili hak daha mukaddemdir ve bu suretle vazife ve hak arasinda tam bir
tezayuf vardir. SUphe yok ki bdyle bir muamele Aleyhisselati vesselam Efendimizin «

' -
w -0 - SwW- -
4-U ‘ d%\—’ ‘j-ﬁ-lf S = Allahin ahlakile ahlaklaniniz» hadisf serifinde isaret buyurdugu

ahlaki ildhiyenin en sayani hayret tecellilerinden biridir.

Saniyen bu ayette cem'iyet ve igtimaiyete bliyik bir ehemmiyet verilmistir. Clnki akit «<ibadet ederim,

2 - 8 R0 -

istiane ederim» gibi mitekellim vahde yani fert sigasile yapilmiyorda « w&:-w—’ . J\-A-’U » deye

cemi yani mitekellim maalgayr sigasile yapiliyor.



Mufessirin burada cemaatla ibadetin faziletine isaret vardir diyorlar. Stphesiz dyledir, 1akin cemaat

faziletini iyice tasavvur etmeliyiz. Cemaatla ibadet etmek igin cemaatin tesekkil etmis bulunmasi lazimdir.

Halbuki cemaat kuru bir kalabalik demek degil, ruhi vahidle hareket edebilen bir heyeti miintazamei

vahdaniye demektir. Binaenaleyh cemaatin tesekkli bir ruh ve bir misaki igtimalye mitevakiftir. Misaki

ictimafise henliz icinde bulundugumuz akd-i mukavele ile tesekkiil edecektir. Cemaati islamiyenin

tesekkullu de Fatihanin nizuliinden sonradir. Binaenaleyh arada acip bir devir saibesi var zannedilir. Fakat

hakikat dyle degildir. Ruhi igtimaf evvela fertte teessiis eder, vicdani ferde ne vakit hissi uhuvvet girer ve

onu kibirden, darliktan, hudgamliktan ¢ikararak genisletirse o vicdan sahai viis'ati nisbetinde bir cemaate

namzet olur. Bu viisat bir refakattan bir aileden tutunuz da cihangir devletlere kadar gider. Vicdan darligi

cehalet ve kibir ile miitelazimdir. insirahi sadir dahi denilen vicdan viis'ati ise havf-u recada muhabbet-ii

mehafette ylkselmis bir idrak ve
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ifrana ve buna muterettip tevaz-i merhamet, sabr-i tahammiuil gibi haslatlar ile miterafiktir. Kibirli, dar bir

vicdan yalniz kendini sever ve yalniz kendisi igin korkar. Umidi kendisine, havfi yine kendisine mahsustur.



Nazarinda menfaat onun menfaati, zarar onun zararidir.

Bir vicdanda bu mahabbet-i0 mehafet ylkselip de bir digerini dahi kendisi gibi, ldakal kendisine musavi

bir kiymetle gérmege ve onun menfaatinden kendisinin gibi memnuniyet, zararindan kendisinin gibi

mahzuniyet duymaga baslarsa o vicdanda ruhi i¢ctimaf tesekkul etmiye baslamis olur ki insan kelimesinin

bir asli olan tins-U muvanestin mebdei budur. Béyle bir duygu ise iki muadil arasinda bir camiai mistereke

duymaktir ve iste bu camia bu duygu hissi uhuvvetin mengeidir. Bu his fi'len yasandik¢a o cami'a kuvvet

bulur, bu his bu cami'a nekadar viis'at peyda eder ve ne kadar kuvve bulursa kibir o nisbette tenakus eder

ve ictimaiyet ve medeniyet te o nisbette viis'at ve kuvvet peyda eyler. Bu ruhi i¢timainin teessusu

evvelemirde fitrette bir mevhibei rabbaniye ve derecei saniyede muhitin bir in'ikasidir ve her iki noktai

nazarla terbiyei fitriye ve kesbiyeden miiteessirdir. iste vicdaninda béyle bir ruhi igtimai teessiis etmis olan

fert viis'at ve kuvveti nisbetinde bir heyeti i¢ctimaiyenin tesekkiliine mebde olur. Bu vicdanin duydugu o

camia, hamil oldugu mahabbet ve mehafetin esasi ne ise hissi uhuvvetinin derecesi o ve namzet oldugu

cemiyetin hududu da odur. Bu suretle muhtelif milletleri ayiran, muhtelif ve miteaddit cami'alar ve onunla

mutenasip ruhlar tesekkil eder ve bir cami'a ne kadar tahassus ederse ruhi igtimai o kadar daralir ve

umumf olan cami'ayi pargalar, cemaatini ihvanlarini da o nisbette azaltir, fakat bunda ne mahabbet, ne de



mehafet, ne menfaat, ne zarar, bitlin hududile te'min edilmis olmaz ve bilakis bir cami'a ne kadar umumi ve

mubhitise ruhi
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ictimalsi o kadar kenisler ve hususi camialari o nisbette bel'ederek ylikseltir, mahabbet ve mehafet,

menfaat ve mazarrat da aksayi hududuna dayanmig olur. Bunun igin cemiyeti biydlten, kiiglilten en mihim

sebep ruhi ictimaisindeki derecei vis'at ve kuvvette aranmak |azimgelir. Cami'ada viis'at varda, vicdanda

kuvvet yoksa, o cemiyet idare edilemez, dagiimaga kic¢llmeye mahkdm olur. Vicdanda kuvvet var, fakat

cami'ada vis'at yoksa o cemiyet bliyliyemez, akibet biiyik bir cemiyetin bel'ine ugrar.

Acaba ruhi insanide mahabbet ve mehafetin bitiin hududunu ihata eden en muhit ve en kavi miessiri

ictimaf ne olabilir? Zidd1, naziri, seriki mevcut farzedilebilen higbir sey bu kudreti samileye malik olamaz,

seriki naziri mevcut olmiyan da ancak Haktealadir. Clinki mukabili lizatihi batil ve lizatihi mimteni olan

ancak odur. Ve bunun igin bitiin mehamid ona mahsustur. Bunu duyan ve kuvvetle yasayan vicdanlar,

cihansumul bir cemaatin azasindan olmaga namzet bir ruhi i¢timalye malikdirler ve ancak bu cami'a hissi



uhuvvet aksasini bulur ve mafevki tasavvur olunamiyacak bir heyeti ictimaiye tesekkil edebilir ve ridvani

ekbere onunla erilir.

iste Fatihada Hakteala kendisini evvela zevil'ukul fertlere duyurarak vicdanlarinda bu ruhi igtimaiyi
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terbiye ve takviye etmek icin her birini « ::;-:;AE:N; }j\—j\} 1-;;:3 }-M—i" » diye ahd-U misak

i - -
alirken her ferdin takririni butiin insaniyete ve bitin dlemine samil bir heyeti igtimaiyeyi temsil eden bir
hissi uhuvvet ve bir hissi i¢timafile aliyor da «na'biidl, nestain» dedirtiyor. Clinkl cem'i mitekellim,
muhatap ve gaip cemilere benzemez bunda hakikaten séyleyen yine bir mifrettir. Fakat o mufret ihvanini
temsil ederek yalniz kendisinden séyler de biz der ve ne vakit bir cemaat, cemaat olarak s6z séylemek
isterse iclerinden biz diye soyliyebilecek birinin tahti riyasetinde toplanirlar da hepsi ona soyletirler, yoksa

her
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birinin ben ben ben diye badirmasi bir cemaatin tekellimi sayilmaz da muteferrik fertlerin tekellima

sayllr.



Binaenaleyh cem'i mitekellim hakikatte nefsi miitekellim maalgayr demektir. Ve bu suretle «

-
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J\-AU —M—J‘ » diyen bir fert olacak ve maamafih bunu séylerken vicdaninda hissettigi ihvanini da

temsil etmis bulunacaktir. Bu uhuvvet hafaza melaikesinden baslar da hazir olan veya olacagi tasavvur
edilebilen cemaatlere kadar gider. Her fert Fatiha ile bu ahdi yapar veya te'kit ederken bir cemaatin imami
mesabesindedir. Ve bu mana dolayisiyle mezhebimizde imamin arkasinda namaz kilan cemaat ne Fatiha,
ne saire higbir sey kiraet etmez de hepsinin hisabina imam okur. Clinki kur'an okumak Allahteala ile
tekellim etmek manasindadir. Miinferiden namaz kilan fert ise heniz bilfiil tesekktiil etmemis bilkuvve bir
cemaatin imami mesabesinde oldugundan behemehal kiraet eder. Ve bu gibi fertler tekesstir edip

tanistikga bilfiil cemaat te kendiliginden ve kolayca tesekkiil ediverir de derhal iglerinden birini imam

taniyarak ona iktida, ederler ve kuvvei igtimaiyeleri de imamlari ile mitenasip olur. «

8 _0 - -~ W/}

U'Sj" j_:jg_i LA{ » dini islamin namaz ahkami tafsilatiyle bilinir, digtnulirse

bunun dekaikini anlamak mimkin olur. Ve her namazda Fatiha okumanin hikmeti viicudi de tezahr

eder.

Demek ki henliz bdyle bir cemaat bilfiil mevcut degilken bu ruhun bir fertte teesstisiinden bildhare biyuk



bir hey'eti ictimaiye tesekkull edebilir ve bu suretle ruhi ictimat, cismi ictimalye mitekaddim oldugundan bir

fert, bir cemaatin bitiin vicdanini onun tesekkiillinden evvel dahi tasiyarak onu temsil eder. Ve o his ve

vicdan ile Allahtealaya akdi misak edebilir ve mes'elede hig bir devir saibesi yoktur. Iste islam bu biiyiik ve

lanazir ruhu igtimaidir ve onun muhtevi oldugu manayi ictimai ve medeni fevkinde hig bir camia

tasavvuruna imkan bulunamaz. Bunu ise pek kiiglk ve dar vicdanlar yagsiyamazlar da
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kuguk kiigik mabutlar ararlar ve dairei uhuvvetleri ne kadar kiglllrse o kadar rahat duyacagiz

zannederler, fakat duyamazlar, bir miisliimanin kalbindeki metanet ve sekinete bir tirlii eremezler.

Bu suretle cemaati islamiyenin kuvveti, fertlerin kesreti ve vicdaniislamilerinin kuvvetiyle miitenasiptir ve

cismi cemaat mevcut ve kuvvetli iken ferdin bu ruhi i¢timalyi duymasi ve tasimasi kolay olur. Lakin cismi

cemaat zaif oldugu zaman bdéyle bir vicdan tasimak zor ve hele heniiz bilfiil cemaat yokken béyle

namitenahiye eren kuvvetli bir vicdana sahip olmak, bitiin Dlnyayi tutacak bir ruhi killiye sahip olmak

demek oldugundan bizzat bir teyidi ilahiden bagka suretle kabili iktiham olmiyan bir suubettir ve bu makam



makami enbiya ve bilhassa makami Hatemulenbiyadir.

Filvaki Cenabi Allah dahi Fatihada evvela bu akdi habibi kibriyasi Muhammed Mustafa sallallahi aleyhi
ve sellem Efendimizin kalbi risaletpenahilerine vahiy ile yaptirmis ve bu misaki onun vicdani igtimaisiyle

lisani ubudiyetine takrir ettirmistir. Binaenaleyh tam manasiyle «
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W 5\_3\ D, .ng_: f)\—j‘ » diyebilen sadik ve masduk abdi ekmel, ferdi cami
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Hatemilenbiya Efendimizdir. Ve asil makami ubudiyet onundur. Bunun igin «

28 8 - ~ 280~ zZ w .- 8 8 -0 f -0

w - - - aw “ - - o - -

&) g 9 ods Tdeme O dga) 9 adV Y1 AV Y O agald
» dusturi imani teskil eder. Onun sinesi 6yle bir ingiraha ermis idi ki Garihiradaki infirat ve tecerridi
esnasindaki taabbiidu ile ruhi killi temsil etmis ve vicdani igtimaisi bitiin alemine imam olmus ve iste
cemaati islam bundan tesekkiil etmistir. Ve her asirda onun sunnetine ittiba ile cidden Gmmeti olabilen
cemaati islamiye dabhi fertleriyle degil ise de bltiin hey'eti igtimaiyeleriyle bu akdi ubudiyeti bihakkin
sdyliyebilmigler, ne Allahtan baskasina boyun egmisler, ne de arziistiane eylemislerdir. Clinki cihanin
nimune imtisali olan devletini onlar teskil etmigler, yirmi otuz sene icinde Kabedeki putlari kiran,

Kisra-
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larin cihangir saltanatlarini deviren, Kaysarlara boyun egdiren bu ruh idi, Turkistan sahrasina gidip Turkleri

cezbeden, oradan cekip Istanbullara Viyanalara kadar gétiiren yine bu ruh idi.
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Namazda Fatiha okurken bir kimse « w%-:-w\-’ -s-n—j\ } J\-AU f—“—j‘ » yerinde «
] I r
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u.:.x.?.,‘.v\ .ﬂ\_j‘) i-)\-ﬂ-;‘ -ﬂ\—j‘ » dese namazi fasit olacaktir. Clinkii Cenabi Allah fertten sade
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vicdani ferdisiyle bir misak istemiyor da vicdani ictimaf ile bir misak istiyor. Ve her namazinda bu vicdani
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terbiye ve te'yit eylemek istiyor. Binaenaleyh bir misliman « :)-3-*;:-';; Tﬂ\—j‘/) 3\-/;-;:3 Tﬂ\—;j‘ »
i - -
derken soyle bir teemmul etmelidir: «<Ancak sana ibadet ederiz» dedigi zaman kimleri temsil ediyor? ve
«ancak senden istiane ederiz» dedidi zaman kimlere vekalet eyliyor. Yani bu s6ziinde hangi cemaatin
refakatiyle sadik olabilecekse laakal onlari diisiinerek bunu séylemelidir. Bdyle bir cemaati ubudiyet
hazirda bilfiil mevcutise o kifayet edebilir, dedilse mevcut olan cemaate kuvvedeki cemaati, Allahin
meléikesini dahi zammetmegi her halde unutmamalidir. Bu meratibe isaret icin mifessirin buradaki biz
zamirlerini okuyan kimse ile beraberindeki hafaza melaikesine veyahut cemaati haziraya veyahut bitiin

miuvahhidine racidir derler.
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« u—g—*—n—»\m—ﬁ J\_j\ ) J\.\.x_: J\—j‘ » hem tevhidi rububiyete ve hem tevhidi ubudiyete delalet
| P P
etmektedir. Tevhidi rububiyet, Allahin vahdeti zatiye ve hakikiyesini itiraf-u kabul, tevhidi ubudiyet de bu
sayede bir vahdeti igtimaiye teskil igin bir insai taahh(t oluyor. Ve binaenaleyh tevhidi rububiyeti Fatiha
! - —
|w w -~ ~
bidayetinden beri « A-U ‘ y \ 4-5 \ y » tevhidi giyabisini tesbit ve telkin ile vahdeti hakikiyeye,
tevhidi ubudiyet de vahdeti terkibiye ve izafiyeye, tevhidi ubudiyet de vahdeti terkibiye ve izafiyeye ibtina

ediyor. Bu ayette «Allahim senden baska mabut olmadigina sehadet ve bununla amel etmegi taahhiit

-~ O -
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eyleriz» diye « C.'/—J‘ Y‘ ‘\-S‘ y Q\ J-@-L}—s» tevhidi suhudisini takrir ediyor. Lisani

kur'anda bu gibi i¢timaf hitap ve taahhutlerin iki manasi vardir. Birisi,
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cemiyeti fertte, ferdi cemiyette indirag efttirerek her ferde alesseviyye hak ve vazife tevzi etmektir ki bunda
haysiyeti ferdiye ilga edilmeksizin hasillarinda tam méanasiyle i¢ctimaiyet tahakkuk eder. Buna umumi
istigraki veya kdlli ifradf denilir. Ve farzi ayn ifade eder. Digeri manai ferdi ilga ve yalniz haysiyeti

ictimalyeye itibar ederek vazifeyi vahidi ictimaiye tevcih etmektedir ki buna da umumi sumuliveya intizami,



yahut kulli mecmuf denilir ve farzi kifaye ifade eder ve balada anladigimiz ve suveri sairei kur'anda

goreceg@imiz vechile manayi ferdiilga olunmaksizin her birimiz boyle yapariz diye farzi ayn manasi
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anlasiimaktadir. Binaenaleyh cemaatle « C.'»-J‘ y\ “-—S\ Y U\ -L@-d—s»tevhidisuhudisi

-
- o ~ w -1 - [~]

fertlerle « K:a—" y‘ 4—“ y U‘ J-@-i‘»tevhidi§uhudTIerininhaS|IaS|oIacaktlr.Vebu
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mertebe meratibi tevhidin ekmelidir. Halbuki kanuni rububiyette sirri terbiye bulundugunu da gérmustik.

Bunun icin Fatihada oldugu gibi dini islamin bitin nususunda bilistikra mebde olmus ve miftahiimanda
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vicdan ile viicut, giyap ile suhut beynindeki « “-U‘ y‘ ‘\-S‘ y Q‘ .\.@_Q ‘ » tevhidi ve
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belki sadece « “-U ‘ y \ “-—S \ Y » tevhidi giyabfsi farzi ayn kilinarak «
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K:a—" y ‘ 4—“ y U‘ J-@-Q ‘ » tevhidi suhudisi farzi kifaye yapilmistir. Bu suretle islamda
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hem ferdin ve hem cemaatin vicdani tevhidi vardir. Ve bunlar mitekabilen yekdigerinin kefilidir. Hey'eti

ictimaiye vicdansiz olmak sdyle dursun meratibi tevhidin ekmeli olan «

- o ~ ; -1 - °o - R~ 0 -
K:a—" y ‘ 4-5 ‘ y U‘ v\-@-d—f » tevhidi suhudisini yapan vicdani ekmel asil onun
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olacaktrr. Iste « w&:-w\-ﬁ f)\_j‘ 9 .L.x.: -5-3\—3\ » bdyle tafsilati tazammun eden bir tevhidi
) P -
mahizdir ve bundan envai sirkin hepsini nefyeden bir cevabi red vardir. imam Fahreddini razi burada su
telhisi yapmistir. «Misgrikler boliik boluktirler. Clnki Allahtealaya karsi iddia edip tapdiklar serik ya cisim

veya gayri cisim olacaktir. Seriki cismaniya ecsami sufliyedendir, veya ecsami ulviyedendir. Ecsami



sufliyeden serik ittihaz edenler ya basit cismi veya mirekkep cismi almiglardir.

Mirekkep
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cisim mevalidi selaseden biridir. Yani meadinden veya nebatattan ve hayvanattandir veya bu miyanda

bilhassa insanlardandir. Ecsami madeniyeden serik ittihaz edenler asnama, mesela taslardan, altundan,

gumusten putlara taparlar, ecsami nebatiyeden serik ittihaz edenler mesela her hangi muayyen bir agaci

mabut yaparlar, hayvandan serik ittihaz edenler mesela 6kiiz, buzagi gibi bir hayvani mabut sayarlar,

taparlar, insanlardan serik ittihaz edenler de mesela bir Fir'avn, bir Nemrudu rabbiala, ilah taniyanlar ve

yahut Uzeyr Allahin ogdlu, Mesih Allahin oglu deyenlerdir. Ecsami basiteden serik ittihaz edenler mesela

atese tapan Mecusiler gibidir. Ecsami ulviyeden serik ittihaz edenler de glines, ay ve sair yildizlar gibi

kevakibe tapan ve saadet-U nuhuseti onlara atfeden Sabi'e ve ekseri miineccimindir. Ecsamin gayrisindan

serik ittihaz edenlere gelince: Bunlar da kisim kisimdir. Bir kismi miitebbiri alemi nur ile zulmet diye ikiye

ayiranlardir. Bunlar Maniviye yani Mani mezhebinde bulunanlardir. Sineviye -ki bunlar heniiz maneviyata

yukselmemiglerdir- bir kismi melaike ervahi felekiyedir ve her iklimin ervahi felekiyeden mudebbir bir ruhi



muayyeni vardir ve enval dlemden her birinin dahi midebbiri olan bir ruhi felekisi vardir derler, ve bu

ruhlara bir takim suretler, timsaller yaparak onlara taabbit ederler. Bunlara Abedei melaike denir -bunlar

maneviyati sezmis ve fakat ecsamperest, Abedei asnam menzilesinde kalmislardir- diger bir kismi bunlari

gecerek biraz daha yukselip aleme iki ilah tanimis, biri pek hayirli, biri pek serir, yani biri mebdei hayr biri

de mebdei ser olmak lizere iki mebdei evvel iddia etmistir ki bunlara gore alem, biri Yezdan, biri Ehremen

yahut div yani biri Allah, biri iblis ve yahut Seytan namiyle kardes addedilen iki miidebbir tarafindan tedbir

ve idare edildigi farzolunuyor da alemdeki bitiin hayirlar Allahtan, bitiin
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serler de Iblisten biliniyor. Bunlar da Sineviye oluyorlar.

Manilerin nur-u ziilmeti maneviyetle tefsir ediliverirse hemen bunlara intibak ediverecektir. Bunun igin

bu iki noktai nazar turll tirlu tahavvilat ve tagayyurat icinde birgoklarina sireyet etmistir. ilah...». Gériliyor

ki bu son noktadaki sinevilik arada bir kardeslik milahaza etmeksizinin iki mebdei evvel ile idarei alem

muimkin olamiyacagdini da sezmigtir. Filvaki aralarinda asla bir noktai ittisal ve istirdk bulunmiyacak olan iki



mebdei evvelin bir nizam tesis edemiyecekleri ve binaenaleyh alemde hayir ile serrin higbir ciheti telakisi
bulunamiyacagi bedihidir. Clnkl aksi tenakuzdur. Halbuki bir hatve daha atince bu kardesligi gormek
daha evvel ikisi Uzerinde hakim bir mebdei misterek gérmek demek oldugu anlasilir ve o zaman bu iki
kardes birer mebdei evvel degil, birer mebdei tali olmak lazim gelir. Su halde bunlar bir peder Allahin
maiyyetine verilince bir teslis fikri hasil oluvermis ve bu da su felsefede bu felsefede dolagirken nihayet
Hiristiyanhigin son seklini almistrr. iste beseriyet, besateti hasebiyle asil olan mabudi vahid suurundan
dalaleti fikriye ve hissiye ile sapa sapa taadditlere dalarak dagilirken, diger taraftan taaddiidi azalta azalta

ikiye indirdigi sirada tekrar teslise sapmis ve nihayet dini islam ile tevhidi hakikiyi kemalile bulmus ve
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toplanmistir « u—g—*-:-w-’ -ﬁ\—j‘ D, v\-n-*-’ ﬁ\—j‘ » Iste biitlin bu efkari sirki yikan bir hiicceti
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rahmaniye toplanir, akibet islamdan kagdikga dagilir, nihayet zelil ve perisan olurlar, bu sade nazari degil

ayni zamanda bir hakikati tecribiyedir ve islam bdyle bir dini umumidir.

Bdyle bir ahd-i misak yapildiktan sonra bir nefes aliniyor, alinir alinmaz, icrayi ahkadmina girisebilmek
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%w—j Lﬁis \ y‘j duasina baglaniyor. Bu talep ve dua isti'anenin ehem ve esmel bir sureti
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tatbikiyesiyle beyanidir. Ciinkl nestein
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vakfinda nefes alirken bu talebe nerden ve ne suretle basliyacagimizi diisinmemiz lazim geliyor. iste bu
ihtiyacimiza cevap olarak bu dua beyanen telkin buyurulmustur ve bu suretle «ihdina, nestein» de bu da
«iyyake na'blidi» ile beraber ehamdiide miinderi¢ oldugundan biitiin Fatihanin bir «elhamddlillah» ctimlei
tammesinin inkisafi olup sade basiyle degil, hey'eti mecmuasiyle kelami vahid halinde bir «kelhamdi»

suresi teskil ediyor. Ve bunun igin evvelki iki vakif, tam ve mutlak olmakla beraber [4zim olmiyor.

« M\ » hidayet masdarindan emir sigasidir. Bu siga ile yukaridan asagiya blyukten kiiglige cezmen
vuku bulan talebi file, emir, asagidan yukariya yapilan talebe, dua, miisaviden misaviye yapilirsa iltimas
denilir. Hidayet matluba isal edecek seye |0tf-U letafetle delalet etmektir ki yolu sadece gdsterivermek veya
yola géturiivermek ve hatta nihayete kadar goétirivermek suretlerinden biriyle tahakkuk edebilir, evvelkine
delaleti gayri musile veya irsat, ikinciye delaleti musile veya tevfik tabir edilir. Bu delalet te IGtuftan murat,

unf-U siddet mukabili olan rifk-u milayemettir. Letafetten murat ta inceliktir. Hidayet matlGbi hayra



mahsustur, Mesela hirsiza yol géstermege, rehberlik etmegde hidayet denilmez «

- 8o
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r.::ad | L 5 U'S ‘ vﬁjv\-@u » ayetinde oldugu gibi serde istimali, tehekkim ve tariz
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gibi bir nikteye binaen mecaz olur. Demek ki hidayet her matlGba alelitiak rehberlik etmek degil, irsat gibi
gayesinde hayir, keyfiyetinde [0tuf-i letafet bulunan bir rehberliktir. Binaenaleyh «ihdina» nin mealinde en
muvafik tabir lisanimizda maruf oldugu gibi, «bize hidayet et» demektir. Goster diyince goétiirmek kalir, gotir
diyince letafet kalir ve hig biri tam manayi ifade etmez ve lisanimizda béyle maruf bir kelimenin yerine

behemehal bir kelime koymagda ¢alismak maksadi beyana miinafi, kuru bir taassup olur.
Allahtealanin hidayeti, hususiyati itibariyle k&bili ad-
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di ihsa olmadigdi gibi enval itibariyle de dyledir. Bununla beraber ecnasi miterettibe ile minhasiran

miulahaza olunabilir:

1- Ruhanf veya cismani kuvvet ifazasi ki insanin mesalihini ikameye sebep olan havassi ve zahire ve



batinasini, kuvvei akliye ve iradiyesini ve hatta efali tabiiye ve hayvaniyesinin suduruna sebep olan kuvayi

tabiiye ve hayvaniyesini ihsan ve idame etmek, iradelerle muratlan tevfik eylemek gibi.

2- Hak ile batil, salah ile fesadi farkettiren delail nasb-i ikame etmek ki «
‘WU V.A\_.\_:.LGJ c}o._: Lﬂ\}%) . e%u_:bu_j | o\_.\_:.us)%
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%L;VL@J\ u.lf u“"j\ » ayetlerindeki hidayet bu kabildendir.
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3- irsali riisiil ve inzali kiitiib ile hidayet ki « \—Jj"\_ﬁ O)J-@_j M‘ V.AL...L!J—} » kavli

ilahisinde hidayetten murat bu oldugu gibi «
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4- Vahiy veya ilham veya riiyayi sadika gibi fekvalade tariklerle kalplere serairi kesf edivermek ve esyayi
hakikatte olduklari gibi gosterivermektir ki buna hidayeti hassa denilir. Clinki bilhassa enbiya ve evliyaya
vaki olur. Bunun igin umum noktai nazarindan bunun tarikleri, turuki fevkaladedendir. Maamafih herkesin
velev ciiz'T olsun bundan bir hisseleri yok degildir, su kadar ki mertebei yakine yiikselemez. Bunlar, enfiisi,

afaki, tekvini ve tenzili olmak Uizere dahi telhis olunabilir. Kur'anda hidayet kelimesi kullanildigi zaman,



bunlardan hangisi murat olunabilecegini makamina gére anlamak iktiza eder. Hidayet mefuli sanisine k&h
(ila) ile bazan da burada oldugu gibi bizzat tadiye eder. Bunu vasitanin hazfile hazf-U isal tabir edilen sureti

tadiye kabilinden sayanlar da vardir ki bu takdirde asli «

-0 8o - W - - o -0 8o - W
V_SM‘ L‘J‘LS‘ L.}-S‘ \-’M‘»Veya«ﬁw‘ L‘J@lj»demek
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olur. Bunun lazimi ve mutavii ihtidadir. Hiilda da hem hidayet ve hem ihtida manalarina gelir. ihtidanin ziddi

dalal, butlin aksaminda hidaeytin ziddi1 da 1dlaldir. Dalélette
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bulunanlarin hidayet istemesi, asli hidayetin husullinii istemek, hidayette bulunanlarin hidayet istemesi de

-
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sebat veya ziyadei mertebe istemek olur. Halbuki « J\.AU -5-5\—3‘ » diyenlerde asli hidayet vardir.
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Hidayetin ikinci mefull yani mefulil ileyhi olan « -19 ‘ j«&j ‘ » lami ahd ile « &L’J—; =senin

siratin» terkibi izafisinin manasini ifade eder ve dogrudan dogru hakkin tarikine sadik olur. Ladmi cins ile de
henliz hususiyati malim olmamakla beraber alelitlak cinsi malim bulunan cadde manasini ifade eder ve
bil'istiare tariki hakka miintabik olur ki sirat ligatte cadde, sehrah, yani islek blyik yol demek olup asli «

-jp ‘ ' » tir. Ve cimhurun lagati budur. ibnikesirden Kunbul ve Yakupdan Riiveys rivayetlerinde de

-



bdyle sin ile essirat, sirat okunur fakat ranin tefhimi ve « L& nin itbakindan dolayi sinin sadad kalbile
sirat daha selis ve daha fasihtir ki Kureysin Igati de budur. Ve imamda yani Mushafi Osmande béyle
yazilmistir ve asereden diger kiraetler de bdyledir. Ancak Hamza kiraetinde «sad»a «za» kokusu verilerek
birismam yapilir ki bu da Kays lgatidi. [Ebuhayyan]. Cadde manasina sirat kelimesi lisanimizda mistamel
degildir. Ancak Cehennem ugurumlarinin tizerinden herkesin gegmegde mecbur olacagi kildan ince ve
kiligtan keskin inisli yokuslu, duzlU bir képri gibi tasavvur olunan ve zamanimiz tabirince nakil bir hatti
havat ile kabili itham olan bir Ahiret caddesinin ismi dinisi olarak maruftur ve burada buna da bir ima vardir.
Hatta Amribni Ubeytten bu mana ile tefsiri de nakledilmistir. Lakin burada asil murat bir istiarei temsiliye ile
tariki hak ve milleti islam oldugunu mufessirini kiram beyan edegelmislerdir. Lagati Arapta alelitldk yola
tarik, islek yola sebil, islek, dogru, blylik ve agik yola evsafindan birinin buruzuna gére cadde, sirat, saria,
seria denilir ve bu sebeple bu sirat kelimesinin seriat kelimesini ifham edecegi

unutulmamalidir.
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Mustakim, hi¢bir yerinde meyil ve egrilik bulunmiyan dimdiz ve dosdogru demektir. Sirat dahi cihetinde



dogru ise de inisi, yokusu, bulunabileceginden diizlik manasini da anlatmak igin mistakim vasfi ile takyit
olunmustur. Bu sebepledir ki bunu mustevi ile tefsir ederler. Su halde dogru kelimesi tamamen mustakimin

yerini tutamiyacaktir. Filvaki lisanimizda dogru kelimesi, mistakim, hak, sadik manalarina dahi kullanilir.

Kur'ani anlamak isterken elfazinin ve terkiplerinin butlin inceliklerini gdzetmek lazimdir. Belagati
kur'aniyenin hasaisindan biri de hakikatleri en zahir vechinden gésterirken hututi dakikasini da mitenevvi
nikati beyan iginde btin inceliklerile toplamasidir, Viicuhi beyan katliyet noktai nazarile 1aakal on alti vechi
ihtiva ettigi usulen malimdur. Imai ve gayri kat' olan viicuhi belagatise limi belagatin kabili ihsa olmiyan
ezvakiyle anlasilir. Bu miinasebetle burada bir disturi kelamf arz edelim. Séyle ki: Tesadif, migsahedei
esrardan gafil olan cahilin nazarindadir. Hikmette tesadlf yoktur ve Hakimi mutlakin her ihtiyarinda bir
hikmeti mirecciha vardir. Gergi irade zatinda bir mireccihtir. Fakat iradei Hakim viicubi harici tahti tesirinde
olmiyarak bir hikmeti de tazammun eder, Binaenaleyh hakim olan faili muhtarin kelam ve kelimatinin
hususiyetleri hep hikmete miistenit bir ihtiyar eseri olacagindan mesela tarik demeyip te sirat demesi,
mustevi demeyip te mistakim demesi, re'sen dislintlecek ve manalari ona gére tasavvur olunacak birer

hikmeti dahi tazammun ederler. Kur'an ise bir kitabi1 hakimdir «

'
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mefhumlarini iyice tesbit etmek, saniyen mevkilerinde |afzan veya manen aldkadar olabilecegi kelimat ve
meanisi ile mukayese eylemek, salisen tarzi terkiplerini, siyak-u sibaklarini miilahaza etmek, rabian

bunlardan asil manay1 muratile tezyinatini temyiz eyle-
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mek [azimdir. Manayi muradin tayininde dahi iki haysiyet vardir. Birisi kelimenin aslinda veya makamindaki
mefhumi zihnisi, digeri de onlarin vakideki mitenavelleri, masadaklardir ki tamim, tahsis, itlak, takyit gibi

hususat bu ikisi arasinda cereyan eder, ve istinbati ahk&dmda bunlarin ehemmiyeti buyuktir.

N
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Tefsirlere baktigimiz zaman « M \ -19 ‘ rﬁ—s ‘ » den murat ne oldugu hakkinda su

rivayetleri goririz: Siratullah, tariki hak, sebili mutedil, kitabullah, iman ve tevabii iman, islam ve seriati
islam Peygamberimizin ve eazimi eshabinin tariki, siinen, tariki sinnet ve cemaat, tariki Cennet cisri

Cehennem, nihayet bunlari telhis eden muhakkikinin tariki hak ve milleti islam tefsiri.

Simdi senetleriyle beraber eslafa ve eshaba kadar giden bu mitenewvi ifadeler, «lam»in ahdiyyeti veya



cinsiyyeti mildhazalarina nazaran bir kismi mefhum ve ekserisi masadak tzerinde deveran eden
beyanattir, cisri Cehennem istisna edilirse obirleri vakide ayni medllliin evsafindan birile ifadesinden
baska bir sey olmadiklari halde mefhum ile masadak farkini bilmiyenler, bunlardan ne kadar ihtilaflara
disebilirler. Filvaki muhakkikinin tariki hak ve milleti islam fezlekesi de bu iki haysiyete muntabiktir. Tariki
hak mefhum, milleti islam masadaktir. Bu iki farka bizzat nassi kur'anda tenbih igin sirat iki defa
zikredilmistir. «Siratallezine» essirattan bedeldir -bedeli kiil veya bazolabilir- ve kelamda kasd-u irade asll
bedele miiteveccihdir. Miibdell minih te killiyen metrik ve matruh olmiyarak bu maksudun bir haysiyeti
zahiresini temhit eder ve bu suretle her bedelde kismen bir serh-i beyan ve kismen te'kidi andiran bir
kuvveti mana hasil olur. Bu bedelde ise sirati mistakimin hem zatini ve hem vasfini serh-0 tavzih eden
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kayitler vardir ki birincisi siratin muzafi ileyhi olan « -~ R u—j—’ » ismi mevsul ve
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olan « ‘_}-3—5 L~&S ‘y) » kayitleridir.
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iste « M ‘ -19 ‘ Jaﬁ—j ‘ » den murat olan mana ve masadak, bunlarin heyeti mecmuasi
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muldhaza edildikten sonra taayyiin edecektir. Bunun icin de evvela kendindeki methumunu tesbit etmege

ihtiyag vardir. Vaz'i lGgat itibariyle bu mefhum, mistakim cadde demek oldugunu géormistik. Fakat bu

mefhum bize evvela vakide yol dedigimiz bir mahsisu gosterir. Halbuki sevki kelam istianenin ve meunetin

beyaniidi. Bu ise gayri mahs(s bir manadir. Binaenaleyh bu karinei katliye ile biz anlariz ki bu yol manevi

yoldur ve hig olmazsa manevi yola da samil bir mecazi sarihtir ve daha agikcasi bir istiarei temsiliyedir.

Evvela sdyledigimiz gibi mahsiGsattan islek, buyuk, vazih, diiz, dogru bir yol tasavvur ediyoruz ve bunu

hey'etiyle zihnimizde ahzediyoruz.

Saniyen bizim temayulatimizin, efkar-0 harekadtimizin cereyanina bir esas teskil ederek bizi dogruca ve

selametle hayirli muratlarimiza goétiirecek ilmi, ameli, vazih ve siimullu ve Haktealanin vaz'i olan bir kanuni

hak tasavvur ediyoruz bunu da hey'etiyle vicdanimiza aliyoruz.

Salisen bu manevi hey'eti viizuh ve icaz ile anlatmak igin evvelki mahs(s hey'ete mevzu olan sirati

mustakim lafzini istiare edip zikreyledigimiz karineye istinaden bunda kullaniliyor ve «ihdina» ile de buna

bir tesrih yapiyoruz. Bu suretle bu mefhumun hasili Haktealanin vaz'i olup matlubi hayra hakkiyle gotiren

ve batil olmiyan manevi yol oldugundan muhakkikinin tariki hak tefsirleri, siratimiistakimin mefhum ile



manayi miradini beyan oldugu anlasilir. Simdi de masadakini bulalim: Yani tariki hak itldkina seza olan

her tarik, matlup olan tariki miistakime dahil midir? degil midir? burasi cayi nazar ve az gok miphemdir.

Evvelad «nestain» de ilk hedefimiz meuneti ildhiye oluyor ve sevki nazim bize iptida meuneti ilahiyenin

ehemm-i akdemini talep etmemizi telkin ediyor. Bundan da alelumum meuneti ilahiyeyi isticlap eden

bir
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tariki vaziha hidayet talebi, istianelerin ehemm-i akdemi, ona hidayet ihsan etmek te meunetlerin

ehemm-i akdemi oldugu anlasiliyor. Halbuki tariki hakkin bitiin hususiyati bir meuneti Hak ise de bu

meunetlerin akdem-i ehemmi olan hangisidir?. Burasi cayi teemmil olur. Saniyen hidayet hayra masruf

olur. Ve acaba manayi ammiyle tariki hak iginde serrolanlar yok mudur? dogrusu vardir. Ciinkl olmasaydi

serre yol bulunamaz, hig bir sey yapilamazdi, gergi her tariki hak, zatinda hayri mahizdir ve onun vaz' aslisi

rahmeti ilahiyenin tecellisini gostermektir. Fakat alemde mahldkatin hususiyetine izafetle nef-u dar, hayr-u

ser higbir gaye tasavvur olunmaz ki onun bir tariki hakki bulunmasin. Bunlarin her birisi i¢in de hakkin bir

suinneti, bir kanunu vardir. Ona suldk eden dogru gayesine gider. Hatta denilebilir ki bunlarin hepsi de



Allahtealaya géturir, [akin birisi rizasina goétirdr, biri de gadabina géturir. Binaenaleyh tariki hak,
Haktealanin rizasina gotiren tarik diye tefsir edilmedikge burada matlup olmamak Iazim gelir, Filvaki «
- - W
‘ -19 ‘ Jaﬁ—s ‘ » nazmi celili bize alelitlak tariki hak mefhumundan daha ehas ve daha
vazif bir mana telkin ediyor. iste biitiin bu ibhamlari izale igin bedelin tezyiliyle mefhumun miitenaveli tefsir
veya tahsis olunmus ve dini islamin bir hadditam ile tarifine muntabik bir surete ifrag edilmek igin «
- - - -
s
LA ‘J-j-’-j ‘ -19 \ o »ilah.. buyurulmustur.
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Bu bize evvelad her matlapta Haktealanin bir tariki mistakimi bulundugunu gésteriyor ve «ihdina» onu
talep etmemizi telkin ediyor ve bu suretle ehemm-Ui akdem meunet te iptida onun tariki mistakimine
hidayet oldugunu anlatiyor, Filvaki Allahteala rabbilalemin oldugundan alemlerin hepsinde onun
kanunlari caridir. Kanunlar kah vazilarina ve kah mevzularina, muteallaklarina nisbet olunur. Mesela Solon

kanunu vaziina nisbet oldugu gibi Akar kanunu da mevzuuna, mahkdmlarina nisbettir.
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biat dahi Hak kanunlarinin mahkiimu olmak itibariyle bunlarin irade kanunundan madasina kavanini

tabiiye nami dahi verilir. Lakin hepsinin vazn Hakteala oldugundan bunlara kavanini hak ve slinneti ilahiye

demek elbette daha dogrudur. Bu kanunlari bilmege ilm-0 fen denildigi gibi onlarin hayra gétirenlerine de

din, millet, seriat itlak olunur. Vaz'iilahi ve kanuni hak haricinde din aramak batildir ve bununla beraber her

kanuni hak da din degildir. Mesela beynine kuvvetli bir tabanca sikanin éImesi bir kanuni haktir. Hak

tealanin hususi bir iradesi mani olmazsa o kursunu kendine sikan 6lUr. Fakat intihar etmek bir hayir, bir din

degildir, isyandir, serdir, kendi milki olmiyan binai hakki tahriptir. Bunun gibi insanlarin efalinden hangisi

alinsa onun bir ciheti hayir veya ser ile muntabik olacadi bir kanuni Hak vardir. Hayir cihetiyle muntabik

oldugu kanuni hak din, ser cihetiyle muntabik oldugu kanuni Hak, hilafi dindir. iki cihetten de kanuni Hakka

tatbik olunmiyan fiil, ser ve batildir.

Hasili her kanuni hak bir vaz'i ilaht oldugundan mistakimdirler. Vaz'i beseri olan kanunlar ne ilim, ne din

hi¢ biri olamazlar, bunlar ilim noktai nazarindan batil, din noktai nazarindan ser teskil ederler ve gayri

mustakimdirler. Bunun igin beserin hakki gerek ilimde ve gerek dinde kanun vazetmek degil Hakkin

kanunlarini arayip bulmak ve kesf-U 1zhar etmektir. Arsimit, muvazenei mayiat kanununu, Nevtun, cazibe

kanununu, Aristo, tenakuz kanununu vazettiler demek dogru olmadigi gibi Ebuhanife Hazretleri de kiyasi



fikhi kanunlarini vazetti demek dogru degildir. Bunlar onlarin vaz'i olsa idi egri ve yalan olurlardi, dogru

olmalari kanuni Hakkin kesfine mazhar olmalarindan nasidir. Bunun igin ulema, mucit degil kasif ve

N
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muzhirdirler. Zira kanuni Hakkin hafi olanlari da vardir. « M \ -19 \ JA&S \ » ise vazil

manasini dahi tazammun ettiinden bunlari izhara vesile olacak vazih ve islek bir tariki esasiyi itham ediyor

ve
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kanuni Hak olmiyan, meuneti ilahiye ile hi¢ alakasi bulunmiyan egri bigri yollarin hepsinden ihtiraz
ettirdigi gibi hidayet de hayra masruf olacagindan dogrudan dogru serre gotirmekte hak olan kanunlardan
dabhi ihtiraz edilmis oluyor. Fakat bu son ihtirazda bir kaydi haysiyet aramak 1azim gelir? Cuinkl serden
ihtiraz ettirmek i¢in onu tanimak ve tanitmak ta bir hayirdir. Yilani bilmiyen ondan nasil sakinir. Binaenaleyh
hidayet kelimesindeki hayriyyet manasi, sirati miistakim, tariki hak mefhumundan ser kanunlarinin alelitiak
tard-U ihracini degil, belki hayir kanunlarini evamir olarak misbet ve ser kanunlarini nevahi olarak menfi bir

haysiyetle takyit etmegi icap edecektir. iste akibinde bedel tarikiyle «
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» ayetleri bu menfi ve misbet haysiyetleri de ibraz ediyor. Demek ki «essiratal mustakim» [ami ahtile dini

hakkin haddi tammidir. Mabadi de bunun serhidir.

in'am, nimet vermek, nimeti isal etmektir. Aslinda miteaddidir. Lakin tafdil manasini tazammun ile
1 -~
man'imin ulviyetini ve nimetin isti'lasini ima igin ( u-J-“ )ile silalanir. Nimet aslinda insanin telezziiz ettigi
halet, yani haleti hasenedir ki hazzi saadet demektir. Bundan alinarak bu telezziize sebep olan seylere

itlak olunmustur. Asli yumusaklik demek olan niiumetile alakadardir. Arapga evvelki manada daha ziyade
8~
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feth ile na'met kullanilir. Nitekim « 4-5 Ao y Ao L;A- V—{» denilmistir. Yani nice nimet
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sahibi vardir ki tena'imii yoktur. Mesela ekmegi vardir yiyemez, yirse tadini bulamaz. in'ami ilahi asil

bundadir. Allah tealanin nimetleri ise sayllamaz «

L ! 2
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u)ﬁ”‘—; y ‘Ll_s \ daxs \}v\&j J ‘ ) ». Fakat baslica Dunyevi ve Uhrevi olmak

Uizere iki menba'da miildhaza olunabilir. Niami Diinyeviye iki kisimdir: Vehbf, kesbi. Vehbi ya ruhaniveya

cismanidir, tabiri aharle ya manevi veya maddidir. Ruhanf olanlar nethi ruh, israki akil ve zeka ve bunlara

tabi olan fehim, fikir, nutuk, selameti
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vicdan gibi, cismanf olanlar beden ve echizei bedeni ve bunlardaki kuvai asabiye ve adaliye, hazmiye
vesair kuvayl maddiyeyi, halat-i heyeti hasilayi halk-u tekmil gibi seyler. Kesbi olanlarda nefsi rezailden
tasfiye, ilm-U marifet, ahlaki seniye ve melekati fadila ile tahliye eylemek, bedeni hey'ati matbua ve semaili
mustahsene ile tezyin etmek, cah, yani mevki ve haysiyeti i¢ctimaiye mal ve servet kazanmak gibi seylerdir.
Niami uhreviye, Diinyada vaki olan ifrat-U tefrittarini magfiret ederek rizasina erdirmek, ve melaikei
mukarrebin ile beraber alayi illiyinde ebedel'dabat huzuri istikrara nail kilmaktir ki bu da vehbi ve kesbf,
ruhant ve cismaniye minkasim olur. Bunlarin hepsi basli basina ve filhal mil&haza edildikleri zaman
zannedilen birgok seylerin hakikatte nikmet ve bela ¢ikdigi da muhakkaktir. Bilakis iptida elem ve nikmet
gorinen bazi musibetlerin bilahare blylk bir nimet-u saadete vesile oldugu da muhakkaktir. Ve safadan
sonra cefa ne kadar aci ise cefadan sonraki safa da o kadar tatlidir. Bu sebeple ciddi ve hakiki olan nimet-i
saadet akibeti her halde salim olanlardir. Binaenaleyh matl(bi asli sadece iptidai nimet degil, akibete
selametle yetistiren nimetler olmak lazim gelir. Islam kelimesinin dahi ilham ettigi bu haysiyet «
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«en'amtealeyhim» de nimet ve in'am umumi istigrak ile lafziam olmamakla beraber mefhumen itlakiyle her



tirli nimete muhtemel ve samil olabilecedinden mitenaveli tahsis olunmak icin gadabu dalalden selamet

kaydiyle takyidedilmis ve tam manasile nimet ifade edilmistir ki bu da niami uhreviye ve ona vesile olan

vehb, kesbi, ruhant, cismani niami Dlnyeviye demektir. Bunlarin basi da hakki hayat, hakki hurriyet, iman,

selameti vicdan, hisni ahlak, salahi igtimat, ilmi nafi, ameli salih-
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tir. Lisani islamda harriyet, hukukuna malikiyet diye tarif olunur, [Kesfi pezdevi] ki bunun ziddi hukukuna

baskasinin malik olmasi demek olan esaret ve rikkiyettir. Asli hukuk ise vaz'i ilahidir. Binaenaleyh her hangi

bir ferdin vaz'i beserf ile tebdil, tagyir veya tasarrufa mahkm olabiliyorsa o artik yalniz Allahin kurulu

degildir. Ve onda bir hissei esaret vardir. Ve artik onun vecaip-U vezaifi mahzi hakkin icabina degil, sunun

bunun keyf-U iradesine tabidir. Binaenaleyh Haktealdyi tanimiyan kimse de hukukuna malikiyet manasina

hakki hiirriyet farzetmek bir tenakuz oldugu gibi, Haktealadan baskasina kul olanlarda da hirriyet

farzetmek imkansizdir. Ve bunun igin zdmani hirriyet yalniz Allaha ubudiyettedir. Ve sirati miistakimin

mebdei bu ubudiyet ve ilk gayei diinyeviyesi de nimeti uzma olan bu hakki hiirriyettir. Bunun basi da niami

vehbiyeden hayat, niami kesbiyeden imandr. iste bu ikisi usuli niamdir. Bunlarin mebdei de meunet ve



hidayeti ilahiyedir. Istenen tarik de bu meunetin tariki miistakimdir. Ve iste nimeti islam bu tariki

mustakimdir.
« r—@;—lﬁ M‘ » de iki vecih mimkindir. Birisi bervechibala hi¢bir meful gdzetmiyerek (

CL&.:Y ‘ &'.}-1&9 ) alelitlak fili in'ami ika ettin yani onlari mes'ut kildin manasi, digeri de (
V—-@-:\,-L“ ‘\-J M‘ ) gibi mefuliibih bir zamir takdir etmektir. Sahip kessaf evvelkini, ibniceriri

Taberi ikinciyi tercih etmislerdir. Haziften selamet itibariyle evvelkisi evla ve belig ve fakat bir kinaye

mahiyetindedir. Bu sebeple fi'lin muktezasi olan ikincisi zahirdir. Ancak ibni ceriri Taberi bu mefulii «
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Q—:‘:"-‘-""‘-’ J\—j‘ ) J\_,‘_x_: J\—j‘ » karinesiyle taat ve ibadete irca ederek «sen onlara taat ve
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ibadetini in'am ettin» suretinde gdstermistir. Fehmi acizaneme goére bu takdirde zamiri sirate irca ile «sen
onlara o siratiin'am eyledin» manasini vermek daha zahirdir. Ve en dogrusu burada zamiri takdir

et-
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meksizin in'am fili mutlakini, in'ami sirattan, yani (en'amte) yi (en'amtebih) ten kinaye yapmaktir ve limi



meanide malim olan mefuli mahsusa taalldktan kinaye uslubu burada pek beligdir. Ve bunda in'ami

siratin in'ami mutlak ve hatta in'ami kiil mesabesinde oldugu anlasilir. Bunda calibi dikkat ti¢ nokta vardir:

Evvel3, bizzat tarik ve siratin ehemmi niam olan bir nimeti uzma oldugu anlasilir. Saniyen, in'ami sirat,

ehemmi meunet oldugu anlasilir. Salisen, onlara izafe kilinan bu sirat kendi vazilari olmayip, vazi ve in‘ami

ilaht oldugu ve onlarin sirati olmasi mazheriyet ve sul(klari itibariyle bulundugu anlasilir. Ve bu evsafile

Allaha mizaf olan ve dodru niam ve meuneti ilahiyeye gotiiren sirati mistakime intibak eder.

Filvaki nimeti tarik, &zami niamdir. ClnkU her hangi bir nimetin tarikine, kanununa nail olmak, o nimete

bir kerre degil, daima nail olmayi intag eder. UlGm-u fUnununun ehemmiyeti de bundandir. Birisinden on

liralik bir iane istemekle, daima on lira getirecek bir tarik, bir sebep istemek arasinda ne kadar fark vardir.

Cenabi Allahtan «yarab bana iane et de fiillan nimeti ver» diye dua ve istianede bulunmak pek kiigik bir

talep olur. Hatta «her nimeti ver» demek bile bdyledir. Clinkli bu dua kabul olunmakla o nimetlerin her

zaman devam-U istimrari te'min edilmis olmaz. Fakat «fiilan nimetin tarikini in'am et ve o tarikte sebat nasip

eyle» diye taleb-U taharride bulunulacak olursa bu dua kabul olundugu zaman o nimet bir kerre degil bin

kerreler ve ila nihaye elde edilmis olur. Tarikin en blyigi de meuneti ilahiyenin tariki vurududur. Bunun en

kisasi da mustakim olan tariktir. Bu bulununca tariki nimetin hepsi bulunur. Tariki nimet bulununca



nimetlerin hepsine aleddevam erilir ve burada iptida bize nimet ver denmeyipte «
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r—:-ﬂ-:M—S ‘ ‘!9 ‘ J«LS ‘ \—’M‘ » duasiyle dogru yol istemenin ta'lim buyrulmasi bu
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manay!
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ne glzel te'yit eder. Fatihaya (ta'limi mes'ele) isminin verilmesinde de bu niktenin blytk bir hissesi

oldugunu hatirlamaliyiz. Halbuki bu taalliki mahsus miladhaza edilmedigi takdirde bu manalari istihrag

musgkil olacak ve siratin onlara in'ami ilahioldugu hafi kalacaktir. Bu cihetle evvelki takdirdeki itlaki nimetin

belagati bile bunun madununda demektir. Gergi onda siratin gayesi nimeti mutlaka olduguna zahir birima

vardir. Ve bu mana avam igin cazibelidir. Lakin iptida kelamin sevkinde gayei matlibenin meuneti ilahiye

oldug@u asikar ve bu miinasebetle siratin gayesi de o ve daha dogdrusu bizzat Allahteala olmak

mutebadirdir. Butlin niam da buna muteferri'dir ve iste asil sirati mistakim, tariki hak bu manada alem

gibidir. Clinku bir nimetin bir tariki bilinir ve suldk de edilir de yine bizzat meuneti ilahiye, tevfiki hak

bulunmazsa bir mani zuhur eder, matlGp hasil olmaz da tali boyle imis denilir. Binaenaleyh her seyden

evvel bu meunet ve tevfike ermek icin bitlin metalibi agusuna almis, blyuk, acik, dogru, duz bir yol istemek
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zaruridir. Bu yol « :)-3-*;:-';; Tﬂ\—j‘/) 1-/;;:3 Tﬂ\—;j‘ » ahdinde sebatile yuridecek olan bir din
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ve millettir. Her hakikati ve matlebi agusuna almisg, bir din ve millet, bir sirati mistakim istemek sade bir

tasavvur ve hayalden ibaret bir istemek de degildir. Bu yola ermis ve tzerinde yurimis, o sayede her

muradina nail olmus, hem de kemali selamet ve saadetle nail olmus ehli nimet, tarihi beserde inkar

olunamiyacak surette sabit ve bdyle bir matlip asari misahede ve tecribe ile bilfiil goriilmis bir emri
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Simdi bunlarin kimler oldugunu anlamiya ¢alisalim. Bunlarin heyeti mecmuasi bize ahdi hariciile
gosteriliverecek bir cemaati mahdude degildir. iptidai beseriyetten bu ane kadar peyderpey gelmis ve

terbiyei hak ile
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devir devir izhari kemal etmis mitevaliyen miintesir ve gayri mahsur zevat ve cemaatlerdir. Biz bunlari

yalniz «min'amun aleyhim - yani niami ildhiyeye ermis olanlar» unvanile tanir ve vasilin, erenler diye



muldhaza ederiz ve bu cinsin dlemde viicudunda hig¢ stiphe etmeyiz. Bu nokta yakinidir. Ve alelitltak
bunlarin siratini talep etmek te bu yakin ile harekettir. Fakat tafsilatina ve bu cinsin efrat ve envaindan bir

nimune almak i¢in harigte tayinlerine gelince: Bunu nimetin manasini takdirimiz nisbetinde bir ahdi zihnt
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ile mitalea edebiliriz. Bunun igin « r_@_._l& &.»M—" U_’_,_S ‘ » de ya tarifi cinsi veya ahdi zihni

melhuzdur. Cins olduguna gore « V—-@-g-l-“ u}«&M-S ‘ » bedel, ahdi zihnf olduguna gore

P

de sifat olmak zahirdir. Binaenaleyh bunlari iptidaen ahdi zihnfile tasavvur edip bu evsafi haiz bir cemaati
mes'ude arayacagiz, ve Allah tealadan onlarin yoluna hidayet talep edecegiz ve muvaffak oldugumuz
ande bizde o yolda o cinsten dleme nimunei imtisal olacak bir zimrei cemaat teskil etmis bulunacagiz.

Kur'an bize bu cinsten bircok cemaatler gésterecektir ki «
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» ayeti bu bapta en cemiyetli olan ayetlerden biridir. Yani tam manasiyle miin'amiin aleyhim olan
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stiadai hakikiye enbiya, siddikin, siiheda, salihin ve bunlara refik olan ehli imandir. Fakat bu izah iptidai

isldma nazarendir. Bize gelince: Bu numunenin bitiin iphamlarindan ari bir ahdi haricisi vardir ki o da

Hatemiilenbiya Muhammed Mustafa sallallahu aleyhi ve sellem Efendimizle eshabi kiramidir. Az zaman

icinde bunlarda tecelli eden nimeti muvaffakiyetin, saadeti diinyeviye ve uhreviyenin bir misalini daha tarihi



beser bugline kadar kaydetmemistir. Tarihi umumiyi okuyunuz ve bugiin Duinyadaki akvama da bir ircai

nazar ediniz. Bakiniz, bunlarin iginde mesela bir Hazreti Omer siyretinin naziri olabilecek higbir misal

bulabilecekmisiniz, bir taraftan fituhat elektrik str'atile sark-u gar-
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be yayilirken diger taraftan bitlin adaleti ilahiye yerleri gokleri dolduruyor ve bu nimetlerin iginde zevki

hakka miistagrek olan Omerin sirtindaki yamali bir gémlek alemin géziine Kisralarin, Kayserlerin taci

hasmetlerinden ¢ok yiksek bir hissi ibtiha¢ sagiyordu. Fakat diinyanin bu teveccthi iginde higbir giin

sasirmiyan, metanetini zayi etmiyen Hazreti Faruk vefati peygamberi glinii farukiyetini gaybeder gibi

gérindugu zaman, Hazreti Siddik batun siddikiyetile ibrazi viicut ederek onu ve herkesi irgat etmis ve

cemaati kemafissabik siratt Muhammedide yiritmisti. Daha evvel hicret glini miisahabeti nebeviyye ile

gizlendikleri magarada mdisriklerin baskinina ugradiklari zaman Hazreti Siddika da hizn-G fitur arniz olmus

\
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cemaati mesude butlin beseriyete ekmel bir niimunei imtisal olmak tizre taayyiin etmis oldugundan bize
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nazaren « s R ‘J-j-ﬁ » ahdi hariclile malumdur. Bunun igin eslaf-u ahlaftan
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birgok mufessirin « r—@;—lﬁ w‘ U_"’j's ‘ L ‘ _r» ayetini Hazreti Muhammedin bu
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eshabi kiraminin tariki, stinneti ile tefsir etmislerdir. Fakat mebde ve miinteha beraber milahaza edildigi

zaman bu mana da min'amiin aleyhim cinsinden bir cemaat diye ahdi zihni mahiyetinde olmus olur.
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« V—-@-g-l-“ u}«QM-S ‘ ﬂf‘ » Ellezinenin sifatidir. Ve islamdaki hasleti tekvanin menseini
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gosterir. Arapcada sifatile mevsuf arasinda tarif veya tenkir cihetinden dahi mutabakat sarttir. Halbuki gayr
kelimesi, elalimi gayrilcahil, elhareketli gayrissiikiin tarzinda bir ziddik&miline miizaf olmakdikga
marifetlik iktisap edemiyecedi gibi ellezine ismi mevsulliide marife oldugundan ahdi zihni manasina
mahmul olmadikca nekire ile tevsif olunamaz. Binaenaleyh bunun sifat olmasi, mevsuliin ahdi zihnt

manasina bir karinei zahiredir. Clinkii magdubialeyhim ve dallin vasifia-
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rinin alehtldk min'amin aleyhim vasfina ziddikamil olmasi cayi nazardir. Miin'amin aleyh gériinenler

icinde hakikatta mahkdmi gadep veya dahlolan nice kimseler de bulunur. Ve alemde nimetler iginde ylizer

gibi gériinen bir cok eshas ve cemaat buna misal de gdsterebilir. Bu itibar ile gayr sifati gadep ve dalali



nefyederek min'amun aleyhi bunlarin maadasina tahsis ediyor ve o halde niami salime ile mitena'im

olanlar, bunlarin ziddikamili olurlarsa da alelitlak miitena'im olanlar bdyle degildirler. Binaenaleyh in'am

ittAkile milahaza edilir, ve ellezine de bu sila ile cinsen veya ahdi haricl ile marife tanilir ise gayr ona sifat

olamaz, belki bedel olabilir, Kegssaf ve ona tebean Kazi ve saire bu bedeliyyeti tecviz etmiglerdir. Fakat

Ebussuut tefsirinde bunu bihakkin reddeylemistir. Clinki bedel, kelamdaki nisbette maksudi asli olur.

Mubdell minih bilkilliye mihmel ve metrik halinde olmamakla beraber kelamda hedefe maksat olarak da

kalmaz. O halde gayr bedel ise sirattan maksadi asli, nimet degil, gadep-i dalaletin intifasi olmus olacaktir.

Ve bu surette miin'amin aleyhim demek Allahin gadabindan ve dalaletten salim olanlar demek olacagini

Sahip Kessaf tasrih de etmistir. Gergi defi mazarrat, celbi menfeatten evld ise de maksadi asli sade defi

mazarrat degil, 0 mazarrattan salim olan nimet ve menfeattir, Bu ise bedelin degdil ancak sifatin manasi

olabilecektir. Binaenaleyh hedefi kelam en'amte aleyhimdedir. Ve gadab-u dalélin nefyi ona tebean

maksuttur. Ve miin'ami aleyhim demek, nimeti mutlaka ile gadap ve dalalden selameti cami olanlar demek

olur ki islam da budur. Ve filhakika islamdaki takva budur, Ve Ebussuut tamamen haklidir. Binaenaleyh

gayirde sifat ve ellezinede ahdi zihni manasi zahirdir. Maamafih nimeti mutldkadan nimeti salime veya

sOyledigimiz gibi nimeti sirat, nimeti islam kastedilirse gayir bunun ziddi kdmiline muzaf olmus ve

binaenaleyh tarif iktisap
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etmis olacagindan cins veya ahdi harici suretinde sifat olabilecektir.

Gadab nefsin bir mekruh karsisinda iradei intikam ile heyecanidir ki rizanin ziddidir. Lisanimizda 6fke,
bir fark ile hiddet, hisim dahi denilir. Cenabi Allaha nisbet edildigi zaman gadab infialati nefsaniyeden tecrit
ile miinteha ve gayesinde istimal edilir de iradei intikam veya inzali ukubet manasi murat olunur. Bu da
rububiyeti rahimiyenin ldzimidir. Yani gadab alelitldak rahmetin zidd1 degildir. Mesela zalime gadab,
mazluma rahmetin muktezasidir. EImagdubi aleyh tabirinde bu unvan kendilerine adeta isim olmus gibi bir
kuvvet vardir ki gadaba mahkam, gadap altinda kalmig gitmis demek olur. Binaenaleyh bazan bir ukubete
ugramak, magdubu aleyh olmak degildir ve hele hakikatte bir takim niami atiye ve miistakbelenin

mukaddimesi ve vesilesi olan elemler hig bir zaman ukubet ve gadap degildir. «
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Dalél ve dalélet, dogru yoldan amden veya hataen sapmaktir ki hidanin mukabilidir. Lisanimizda
sapmak, sapiklik, sapkinlik dahi denilir. Dalal bazan gafletten, sagkinliktan nes'et eder. Ve ekseriya da
saskinlik onu takip eyler ve sonra yitmege ve daha sonra telef olmaga muncer olur. Bu miinasebetlerle
dalal, gaflet, hayret, gaybubet, helak manalarinda da kullanilir. Esasinda mahs(s ve maddi yoldan
sapmaktir. Ve sonra maneviyat ve makulatta da mitearef olmustur. Ve biz alelekser dalalet ve sapkinhigi
sade dinde, dalal ve sapikligi da akilde ve s6zde istimal ederiz. Binaenaleyh «dallin» tam manasiyle

sapkinlar demektir.
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Burada gerek « r_@_:_l& &-JWJ ‘ » ve gerek « u—:—s L~4—S ‘ » deki harfi tariflerin istigrak
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veya cins i¢in oldugu zahirdir. Clinkl nimetin selameti kamilesi bundandir. Bir gok miifessirin

de
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boyle nefyi cins suretinin tefsirlerini ihtiyar etmiglerdir ki bu surette nimet ve istikametin ziddi olan gadab-i

dalal, kitapli ve kitapsiz, musrik ve gayri musrik batin ehli kifriin yollarindan sarahaten ihtiraz edilmis olur.



Maamafih harfi tariflerin akdem olan ahdi harici manasina hamillerinde dahi ayni manayi dolayisile istihsal
mumkindir. Ve bunda ayrica bir belagat de vardir. Zira magdubu aleyhim ve dallin vasifiari miiteyakkan
olan edna ve ekallerine masruf olursa bunlardan ihtiraz obirlerinin hepsinden ihtirazi evleviyyetle

mustelzim olur. Bu da milleti islamin agyari beyninde bir tefaviiti gdstermek belagatini haizdir.

Aceba her ikisinin ekal mertebesiyle bdyle bir ahdi harici var midir? Evet, gerek kur'anda ve gerek
ehadisi nebeviyyede ve umumiyetle seriati islamiyede buna dair deliller mevcuttur. Ve bunlar ehli kitap

olan Yehud-u Nasaradir. Gerek musrik ve gerek gayri musrik cemii kiiffar hakkinda kur'ani azimiissanda «
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J—g-:-amj ‘ » gibi dalali tasrih buyurmustur. Ve bununla beraber Yehud ile Nasaranin kesdiklerini yemek,
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ve kizlarini nikah edebilmek gibi yakin muamelatta diger ehli sirkten farklarini da géstermisdir. Bunlardan
anlasilirki ehli kitap olan Yehud ve Neséara gadab-u dalélde diger misriklerden, dinsizlerden ve sair edyani
batila erbabindan ehvendir. Ve bunlar islamin ziddi karibidirler. Binaenaleyh Fatihada magdubi

aleyhimden murat ahdi harciile Yehud, dallinden muratta Nasaradir, diye tefsir olunursa «gayir» ve «la»

ile evvelen ve bil'ibare bunlarin tariki nefyedilmis ve dolayisiyle bil'evle-

Sh:»137

viyye yani dal biddelale olarak da bitiin sairlerinden ihtiraz olunmus olur. Ve bu tefsirin naklinde tarikleri
kuvvetlidir. ibniceriri Taberi bir hayli 4sar nakletmistir. Diirrimensurun beyani vechile ibniebi Hatim demistir
ki «magdubu aleyhimin, Yehud ve dallinin Nasara ile tefsirinde beynelmifessirin hilaf bilmiyorum» Nitekim
ibnihibban ve hakim bu baptaki hadislerin sihhatina, tirmizi de hiisniine hiikkmetmis ve bunlari birgok

muhaddisin tahri¢ eylemislerdir. [Sihap].

Nassin zahirdeki bu umumunu iki nev'a hasredecek vechile takyit etmek usul noktai nazarindan caiz



olmiyacagdi milahazasiyle bazi mufessirin buna ilismis ve nassin umumiyet lizere ipkasiyle Yehud ve
Nasarayi birer misal olarak telakki etmegi muvafik gérmustir. Yehud ve Nasara ehven ve ednai
muteyakkan olarak tasavvur edilmiyecek olursa bu itiraz bihakkin varittir. Clinku ihtirazi onlara kasretmek
manasi islamda hem akla ve hem nukuli katiyeye muhalif oldugundan bdyle bir ahdi hariciye imkan yoktur.
Soyledigimiz gibi bunlar ednayi miteyakkan olarak tasavvur edilirse digerlerinden ihtirazi am bil'evleviyye

sabit olacagi cihetle tahsis, medfu ve mahzuru miindefidir ve zaten «

L -
w

K -0 - - - 2s80- - &
- M M L
O—g—*—n—am—’ J\—j‘ ) J\_,‘_x_: J\—j‘ » de sirkleri zahir olan musgrikini saireden vaziban ve bunlara
] - e
nisbetle hafif olan Yehud ve Nasaradan da zimnan ihtiraz edilmis oldugu cihetle burada da bunlardan
vazihan ve obirlerinden dolayisiyle ihtiraz edilmis olmasinda da belagdat vardir. Binaenaleyh bu baptaki

hadislerden de bir nebze bahsedelim:

Aleyhissalatii vesselam Efendimizin «Yehud magdubi aleyhim, Nasara de dullaldir» buyurdugunu
Tirmizi sahibinin babi tefsirinde meshur Hatimi tainin oglu Hazreti Adiden senediyle bir hadisi hasen olmak
Uzere rivayet eylemistir ki meali sOyledir. «Adiy bini Hatim radiyallahl anh demistir ki: «Resuliekrem

sallalahl aleyhi veselleme gittim,
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mescidinde oturuyordu. Cemaatiste bu Adiy bini Hatimdir dediler. Ben ise emansiz, mikatebesiz
gelmistim, hemen huzuruna atildim, derhal elimi tuttu «mukaddemada Allahtan Gmit ederim ki onun elimi
benim elime koyacak» buyurmustu. Akibinde kalktli o sirada bir kadin beraberinde bir sabi ile huzuruna
geldiler ve bizim sana bir hacetimiz var dediler, onlarla beraber kalkip hacetlerini bitirdi, sonra elimden
tutup beni hanei saadetine goétiirdl. Bir kiz gocugu ona bir yasdik koydu ve Uizerine cllus buyurdu ben de
huzurunda oturdum. Binaenaleyh Allaha hamd-i sena etti ve sdyle buyurdu «lailaheillallah» demekten
neye kaclyorsun, ondan baska bir ilah mi biliyorsun? Ben hayir dedim. Badehu biraz konugsduktan sonra
«sen herhalde «Allahuekber» denilmesinden kagiyorsun, demek Allahdan daha bulylik birsey biliyorsun»
buyurdu ben yine hayir dedim, buyurdu ki «
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—_ w—s Laé—s ‘ — yani Yahudiler gadaba ugramis, magdubu aleyhim olmuslar, Nasara da sapitmis,
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dalélete dismusler bunun tizerine ben de «ben misliman oldum geldim» dedim ve baktim ki vechi

saadeti ferahindan inbisat ediyordu. Bil'ahare emretti, Ensardan bir zatin nezdine verildim, aksam sabah

hep huzuruna gelir dururdum. Yine bir aksam yaninda idim. Bir kavm geldiler, lizerlerinde yun elbise vardi.



Resulullah kalkti, namaz kildi, badehu onlari tergibe basladi. Diyordu ki «velev bir s&' velev yarim sa' velev

bir tutam velev bir tutam pargasi olsun bununla her biriniz yliziini Cehennemin -yahut atesin- hararetinden

vikaye ede, hatta velevse bir hurma danesi velevse yarim hurma danesi olsun. Her biriniz Allaha varacak o

da ona su soyliyecegimi soyliyecektir: Ben size géz kulak vermedim mi? Evet verdin der, mal ve evlat

vermedim mi? Evet verdin der, o zaman Allah teala o halde hani sen kendin igin dnceden ne hazirlik

gordiin der» ve insan iste o vakit 6niine, arkasina, sagina, soluna bakar da Ce-
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hennemin hararetinden yliziini koruyacak higbir sey bulamaz, her biriniz yliziinli atesten vikaye etsin de

velev yarim hurma ile olsun, bunu bulamazsa velev kelimei tayyibe ile -tatli s6zle- olsun. Clinku ben artik

sizin hakkinizda fakr-U fakadan korkmam, zira Allah yardimciniz ve vericinizdir. Sizin igin fakirlik korkusu

nihayet Medine ile Hiyre arasinda karban giderken bindiginin galinmasi korkusu ne ise ondan fazla

degildir» buyurdu.

Adiy bini Hatim Hazretleri bunu rivayet ettikten sonra sunu da ilave etmis: «Bunu dinlerken ben



goénlimden bu nerede? Tay daglarinin eskiyasi nerede? diyordum» demistir.

Fakat Yehud magdubi aleyhimdir demekle elmagddubi aleyhim Yahuddur demek arasinda buyik fark

vardir. Binaenaleyh bu ve emsali hadislere nazaran Yahudilerin ve Nasaranin Fatihadaki «magdubi

aleyhim ve dallinden» birer misal olduklari anlasilirsa da mantukun bunlardan ibaret oldugu anlasiimaz.

Maamafih ikinci suretle dahi rivayeti mazbuta vardir. Harfi tarifin en mukaddem manasi olan ahdi hariciye

hamli izahi sabik ile ehveniyyet dairesinde miimkin olunca mitevatir olmiyan hadislerle takyidi nas

mahzuru varit olmiyacagi cihetle bu hadislerin dahi i'mali vacip olur. Binaenaleyh iki tefsir arasindaki fark

birisinde yani cinste ihtirazi kiillinin mantukan ve bil'ibare digerinde de fehva ile biddeléle olmasindadir.

Evvelkine gore nazari islamde misrikin ile ehli kitap arasindaki fark Fatihada ifade edilmemis, ikincide ise

bu fark dahi gésterilmis olur ki biz bunu siyaki kur'ana daha muvafik buluyoruz.

Bunda bizi distindirecek pek miihim noktalar vardir. Acaba, Resulullah Efendimiz Yehud magdubu

aleyhim, Nasara dullaldir buyurdugu zaman, bunlar ne halde idiler, Yahudiler daha nice zaman evvel

hubbi Diinya ve hodbinlik ile ahkami Tevrati ihmal ve tahrif ederek Hak
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yolundan bile bile ayrilmiglar ve binnetice nice Enbiyai kirama ve bilhassa, Zekeriyya, Yahya, isa

aleyhimulsselame olan haksizliklariyle de hem hakkin gadabini ve hem halkin nefretini kazanmislardi ve

coktan hirriyeti siyasiyelerini bitiin bitlin zayi etmigler ve darma daginik olmuslardi ve bu suretle zayi

ettikleri cemaati zahireleri yerine ta Stileyman aleyhisselam zamanindanberi takip edegeldikleri cem'iyyati

hafiyye ile ugrasmiglar ve ugrastikga da butiin milletleri kugkulandirmiglar ve alem nazarinda igleri diglarina

uymiyanlarin pisuvasi sayllmislardi ve bununla beraber esasinda Duinyayi tenvir etmis bir kitaba, havarik

ile dolu bir tarihe mensup olduklarindan binnisbe miinevver ve laakal mazileri ile halleri beynindeki nisbet

itibariyle de pek ziyade sayani ehemmiyet idiler. Mazide Hakka istinadi hasebiyle feyyaz olan dinlerini

halde kavmiyyet cenberile bagliyarak daima hakkin lizerine ¢cikmak istiyorlar ve istedik¢e sukut

eyliyorlardi.

Nasaraya gelince: O zaman bunlar Romanin varisi, Istanbulun sahibi olarak yer yiiziindeki iki bliyiik

devletin biri ve hatta birincisi bulunuyorlardi. Karsilarinda bir iran idi. Yani o giinkii Nasraniyetin alemdeki

mevki'i buglinkii Nasraniyetten ¢ok yiksek idi. Zahir nazarla bakildigi zaman bunlar min'amin aleyhim



zannedilebilirlerdi. Halbuki hakikatte béyle degil idiler, fena bir akibete yurlyorlardi, akibetleri, ahiretleri

cidden hatarnak idi. Gergi bunlar Yehudiler gibi kavmiyyet genberine sikismis degildiler fakat mikyasi hakki

zayi etmislerdi. Evvel emirde tevhidi Hakka bedel, akidei teslise saplanmiglar, ve en adi musrikler gibi

putlar igcinde kalmislardi. Gergi Maneviye ve Seneviyyeye nazaran bu teslisin basinda bir peder 11dh

tanidigi cihetle az gok bir manai tevhit yok degildi. Lakin bu teslis iskenderiye felsefesinin muhtelif eshasi

seldseden murekkep ekanimi selésesi yerine eshasi sela-
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senin ittihadina mistenit bir ekanimi selase idi. o suretleki hem bir, hem (¢ idi, boyle aklin tenakuz

kanununuda ¢igneyen bir akidei teslis artik inkisafi akllye meydan birakmamig ve varis olduklari batiin

ulum-U fiinunu ¢igirindan gikarmis ve tariki isbattan ayrilip sadece zevki kalbiye ve mistakim bir tarik takip

etmiyen temayllati mahzaya istinat ederek dini keyfe mettefak ilcami nasa bir vesil gibi takip etmisler ve

bunun igin ellerinde bulunan mantikin tatbikatini atup miinhasiren limiruhun temayiilat ve ihtisasat fasliyle

kuldbi avammi cezb igin ugrasmislar ve nice ifratlara sapmislardi. Diger taraftan fikri hukukiyi temamiyle

cignemislerdi. Nazarlarinda hak, seriat mefhumunun hakikatle aldkasi yoktu, bunlar, ilmi, hakiki ve ilahf bir



mefhum degil idi. Nitekim elhaletl h&zihi Hrristiyan lisanlarindan hukuk manéasina kullanilan kelimelerin

hakk-u hakikat maddesiyle alakasi yoktur. (Druva) baska, (Verite) baskadir ve ayni zamanda sabik

Romada oldugu gibi bir vaz'i adi de degil idi. Binaenaleyh iradei halka da mutevakkif degil idi, Hukuk

sadece ruhanilerin ve mecalisi ruhaniyenin vaz'i idi. Ve bunlar hak izerinde bir fikri ilmf ve ictihadiile degil

bir fikrf iradf ile temamen vazi kanun sifatile hareket ediyorlardi ve mamafih akidei teslisin neticesi olarak

bunda lahutile nasutun anlasiimaz bir tedahili vardi. Hukuki nasin bdyle vaz'i hakka istinad etmiyen

vazilarin elinde istenilen sekle konulabilmesi ve tatbikatinda da hiisniniyyetile degil keyfi ve zevki

noktalardan hareket edilmesi ve esasen Hiristiyanlardan madasina higbir suretle hakki hayat tanimamasi

hey'eti ictimaiyeyi buylk sukutlara ihzar ediyordu. Clinki insanlar &lemde zevki sairane ile muvakkat

zaman igin eglenebilirlerse de bu zevk, zevki hakki gignemiye basladiji zaman derhal sénmege

mahkdmdur. Hukuki nase nefsel'emirde sabit higbir kiymet atfedilmedigi zaman melekati ildhiyenin higbir

manasi kalmaz ve te-
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maylati kalbiyeyi tehyi¢c edecek diger vesaitin hepsi hakkin karsisinda akim kalir. Burada akideden nes'et



etmiyen ve akide hilafinda vaki olan fisk-u ficurdan bahse [lizum gérmiyoruz. Cunkl onlar mahiyeti
diniyeye muzaf degildir. Bu suretle teslis, takimi ukul, saydi kulup, seriatsizlik, vicdan darhigi ve hasili bir
kelime ile hakk-u hakikatten tebaut, iste Hiristiyanligin o zamanki evsafi barizesi bunlar idi. Bu ise caddei
enbiya olan tariki hakdan udul idi ve dalaletin akibeti de elbette nikmet olacaktir. Bunun igin o siradaki
devletleriyle beraber Nasara zahiren miin'ami aleyh sayilsalar bile vicdanlari, atileri salim degil idi.
Diinyada inhitata ve Ahirette bu haksizliklarin ikabina namzed ve dallin idiler ve filhakika 6yle de oldu ve
Cenabiallah kullarina béyle saibelerden, tehlikelerden ari ve salim ve istikbalde selameti kamile ile nimeti
ilahiyeye musil olan dini islamai, tariki hakki ihsan buyurdu ve pek azbir zaman iginde de bununla tedeyyin
edenlere vad ve in'ami ilahi sekk-U sipheden azade olarak tahakkuk etti ve bunlar cihanin en son ve en

mutekamil nimunei dinfsi oldular ve bu sirati mustakimde sabit olanlar i¢in ayni netice biavnihi teala
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Surei Fatiha bas tarafinda mebde ve meade miteallik bitlin metalibiyle mebhasi marifetullahi, iImi
kur'anin ve Dini islamin mevzuunu, mebadisini, vasatinda ilmi kur'anin mevzui hassi ve gayesi ve diyaneti
islamiyenin mebdei olup en buylk kanuni fitrat bulunan nisbeti ilahiye ile butlin esrari igtimaiye ve mebadii
hukukiyeyi teblig ve tescil ettikten sonra (i¢ ayette de tariki hakkin, Dini islamin efradini cami, agyarini mani

bir haddi tammini tasvirine doyulmaz bir belagatile tesbit etmis ve bunlarin
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s -

eylemistir.

Dini islamin bu tarifi su oluyor: Gadaba ugratmadan, dalalete diisiirmeden dogruca ve selametle Allaha
ve Allahin nimetlerine gotirtp elhamddlillah dedirten ve bu safi nimetlere kemali selametle ermis,
hakikaten mes'ut ve mahmut, gayri magdub ve gayri dal zevat tarafindan takip edildigi tarihen meshut ve

tecribeten ma'lim bulunan biylk, asikar, diiz, dogru, hak yolu, istikamet yolu.



Bu din ile tedeyylntn, diyanetin mebdei evvela Allah tealdyi tanimak ve ona «
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sebat ve Ihlas ile icabiniicra igin hukuk-u vezaifin batin hudutunu bildiren ve lzerinde stihulet ve
selametle ylrinmek mimkin olan mistakim bir caddei seriate hidayet yani ilmen irsat ve amelen tefvik

talep eylemektir ki bu suurlu talebin cevabi surei Bakarenin basindan basliyacaktir.

Demek ki talep ve diyanet bizden, din, seriat, hidayet Allahtandir ve bu hidayet iki nevidir. Biri ilmf olan
irsat, digeri fi'li olan tefiktir. Kur'ani azim irsadi ilmi talebinin cevabidir. Tevfiki fi'li talebinin cevabi da bu

irsadi kabul ile diyaneti tafsiliyede her an ve her |&hza vaki olacaktir.

iste Dini islam béyle bir kanuni haktir. Fatiha bunu tarif ederken mazmununu isbat igin bidayetteki
irsadati akliye ve kalbiyeden sonra miisahede ve tecribeyi sehadeti tarihiyeyi gdsterivermis ve bagkaca
huccet ve burhane bile hacet birakmamistir. Bunda siiphe edenler misali suhudi ve tecribisini
Hatemilenbiya Muhammed Mustafa sallallahi aleyhi vesellem Efendimizle eshabi kiraminin bu sayede
mazhar olduklari ni'ami ilahiyenin azamet ve kudsiyetini tarihte gézleri kamasa kamasa okuyabilirler.

Elhamdullillah kitabi ilahT bir harfine bile halel gelmeksizin aynen mevcut ve stiineni Nebeviyye mahfuz



oldugundan Dini islamin hakikatine higbir inhiraf
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hig bir dalal ariz olmamistir. Bunun igin Kur'an mucizatt Muhammediyenin en bahiri, tarih de onun

hakkiyetine sidki davasina sabhittir. Ve bu suretle bizim i¢in ilmi din akil ve nakil ile memzugctur. Bunlari

sidk-u 1hlas ile tatbik edecek olan heyeti igtimaiyelerin bittecribe sabit olan ayni netaici elde edeceklerinde

siiphe etmek igin hig bir hak yoktur. lim-ii fen namina béyle bir siiphe dermiyan etmek diin beni tenvir eden

gunesin yarin tenvir edemiyecegini iddia etmek gibi kanuni istikrayi inkardir. Fakat ilm-i fende, tecribe ve

istikraye pek biiylik ehemmiyet atfeden Avrupalilar bu istikrayi yerinde yapmiyarak tesvisi efkar ediyorlar.

Cunku Dini islamin kiinhlini, esasinda ve bihakkin diyanetini haiz olan menabi'de teharri ile istikra

yapmiyorlar da simdiki inhitaticinde yuvarlanan mislimanlarda ariyorlar. Halbuki hakikat, hal ile mazi

beynindeki iki istikrarin mukayesesinden gikacaktir. O zaman gorulir ki o tariki miistakim tGizerinde cidden

yurlyenlerle cidden yuriyemiyenler arasinda buyuk fark vardir ve bu fark bir terakki ile bir tedenni farkidir.

Demek ki sadiklar muterekki, gayri sadiklar mitedennidirler. Demek ki din kanuni hak lakin diyanet

natamam ve gayri sadiktir. Im-ii fendeki her kanuni hak da béyle degil midir? Mesel4 iyi hisap bilen bir



adam muamelatinda o hisabi yapmaga tisenir de tatbik etmezse kabahat limi hisabindir denebilir mi? Ve

mesela pis mikroplarin mazarratlarini bilen kimse sokaklarda gezdigi pabugclarla oturdugu veya yattigi

odanin i¢cine kadar girmeyi itiyat ederse binnetice maruz olacagi felaketten mikrop ve hifzisihhat ilmini

muahezeye hak kazanabilir mi? insanlar kendilerini kanuni hakka uydurmakla miikellef iken o kanuni

hakki kendilerine uydurmaga caligirlarsa kusur o kanunun degil o insanin olur ve zararina mahkim olan da

insandir. Gadab1 ilahi evvela bunu bilerek yapanlar icindir. Bilmiyerek yapanlar da

dallindirler,
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bunlar da binnetice o akibete mahkimdurlar. MaatteessUf asri hazir insanlarinda din hususunda kanuni

hakki kendilerine uydurmak sevdasi galip gériinmektedir. UIGm-U flinun ve sanayideki bu kadar terakkiyata

ragmen butiin dlemde iztirabati beseriyenin sureti umumiyede gittikge artmasinin sebebi de budur. Bu

1iztirabati ancak tariki hakka stlGk kat'edebilir.
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"Allahim! Bize dogru yolu goster. Kendilerine lituf ve ikramda bulundugun kimselerin yolunu; gazaba
ugramislarin ve sapmislarin yolunu degil." Amin, icabet et, kabul et manasina bir ismi fiildir amin demege
de te'min denilir. Bu, nazmi kur'andan ciiz degildir. Bunun i¢in Mushafa yazilmaz. Lakin Buhari ve
Mislimde dahi tahri¢ olundugu Gizere aleyhissalatii vesselam Efendimiz buyurmustur ki «iman veleddallin
dedigi zaman hepiniz &min deyiniz. Glinkii melekler amin derler. Amin demesi, melaikenin aminine tevafuk
edenin gegmis glnahlari magfiret edilir». Diger bir hadisi mevkufta «ehli arzin saflarini ehli semanin saflari
velyeder. Binaenaleyh yerdeki a&min gokteki amine tevafuk ederse abit magfur olur». Binaenaleyh amin

siinnetile sabittir. Hem imam ve hem cemaat tarafindan sirren yapilamalidir. Imam gibi miinferit olan dahi

sirren soyler.



